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َٰ

ن الد
ْ
اشّدّی

َ
 اءّہّ الرٰ

 اذان کے ساتھ مروجہ صلوٰۃ و سلام کی شرعی حیثیت

ن ہ  درود و سلام ڑھنا  ہمارا فرمامولانا عبدالستار تونسوی صاحب کا یہ 

دین اور ایمان ہے۔ اور درود و سلام کے منکر کو ہم دائرہ اسلام سے خارج 

ن کے عد  بھی ار  کوی  یہ ہے  ہ  یہ درود و سلام فرماواضح سمجھتے ہیں۔ اس 

 کے منکر ہیں تو اس سے بڑا کوی  جھوٹ نہ ہو گا۔ 

کے ساتھ صلوٰۃ و سلام  ( دوسری بات ہ  مروجہ طریقہ سے اذان ۲) 

کب شروع ہوا۔ تو مولانا احمد رضا خان صاحب بریلوی اپنی کتاب 

ادر اردو بازار لاہور( ، مطبوعہ شبیر بر۹۳۹ص ۹احکام شریعت )ج

 میں لکھتے ہیں: 

رِ مختار میں ہے ہ : 
ُ
 د

ھ میں پیر کی شب عشاء ۱۹۹اور اذان کے صلوٰۃ و سلام ربیع الاخٓر ’’

میں شروع ہوا۔ اس کے عد  جمعہ میں بھی صلوٰۃ ڑھھی گئی۔ اور دس 
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ھی گئی۔ سال کے عد  مغرب کے سوا ہر وقت اذان کے عد  صلوٰۃ ڑھ

‘‘ ہے۔اور یہ بدعت حسنہ

1

 

 یہ بھی یاد رہے ہ  حضرت مجدد الف ثانین نے لکھا ہے ہ :  

۔ ‘‘بدعت خواہ اس کو حسنہ کہیں یا سیئہ، رفعِ سنت کو مستلزم ہے’’

 آخر میں ملاحظہ کریں(  ۲۵۵)مکتوبات مجدد الف ثانی، دفتر اول مکتوب صالخ …… 

کی ( بریلوی مسلک کے مقتدا حضرت مولانا احمد رضا خان صاحب ۳)

 شریعت کے حوالہ سے ثابت کیا جا چکا ہے ہ  یہ 
ِ
کتاب احکام

ھ میں شروع ہوا۔ اور انہوں نے لکھا ہے ہ  یہ بدعت حسنہ ۱۹۹

ہے۔ انہوں نے یہ اس لیے لکھا ہے ہ  قرآن و سنت، عملِ صحابہ  

اور اجماع امت سے اذان کے ساتھ اس کے ڑھھنے کا حکم نہیں 

کی بھی کسی کتاب میں اذان کے ھ سے پہلے فقہ حنفی ۱۹۹اور یہ 

ساتھ اول یا آخر میں صلوٰۃ و سلام کا بلند آواز سے ڑھھنے کا حکم 

نہیں ملتا۔ اس سے ثابت ہوا ہ  یہ اس موقع پر نہ فرض ہے نہ 

واجب اور نہ سنت۔ اہل سنت و الجماعت کے لیے یہ حکم ہے ہ  وہ 

 بدعات کی رسوم کو مٹا کر سنت کا پرچم بلند کریں۔ 

ھ سے پہلے کی لکھی ہوی  کسی حنفی فقہ ۱۹۹صاحب کے پاس  کسی

کی کتاب کا حوالہ ہو تو ثبوت پیش کریں۔ ہ  اذان کے ساتھ ملا کر 

                                                      
1
 ، مؤلفہ مولانا احمد رضا خان۹۳۹ص ۹احکام شریعت، ج 
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اول یا آخر بلند آواز سے جس آواز سے اذان دی جاتی ہے، صلوٰۃ و 

الخ …… سلام کے مروجہ الفاظ الصلوٰۃ و السلام علیک یا رسول اللہ 

سے، حدیث صلى الله عليه وسلم آن سے، فرمانِ رسولکے ڑھھنے کا حکم قر

صحیحہ، عمل صحابہ  و خلفائے راشدین  سے اور اجماعِ امت، ائمہ 

احناف امام اعظم ابوحنیفن و امام یوسفن و امام محمدن و امام زفرن و امام 

طحاوین کا قول پیش کریں اور دکھائیں ہ  انہوں نے یہ لکھا ہو ہ  یہ 

  وقت حار  ہیں۔ فرض ہے، واجب ہے یا سنت ہے۔ ہم ہر

نے مولانا احمد رضا خان صاحب  ( مولانا عبدالستار تونسوی صاحبن ۴) 

 شریعت کے حوالہ سے ثابت کیا ہ  اذان 
ِ
بریلوی کی کتاب احکام

ھ میں شروع ہوا، پہلے نہیں ۱۹۹کے ساتھ صلوٰۃ و سلام ڑھنا  

 تھا۔ انہوں نے فرمایا: 

 دے زمانے وچ، نہ صدیق  دے زمانےصلى الله عليه وسلم نہ نبی’’
 
، نہ ارروق

دے زمانے، نہ غنی  دے زمانے، نہ علی  دے زمانے، نہ حسن  و 

حسی  دے زمانے، نہ تابعین نہ تبع تابعین دے زمانے نہیں ڑھھا 

 ھ میں شروع ہوا۔ ۱۹۹جاتا تھا۔ یہ 

نے پنجابی زبان میں تقریر کرتے  ( مولانا عبدالستار تونسوی صاحب ۵) 

 ہوئے آخر میں فرمایا: 

صلى الله عليه وسلم نوں زندگی دے وچ تے موت دے ویلے سوہنے نبیاللہ سا
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دے نال پیار صلى الله عليه وسلم دی غلامی وچ رکھے )کہو آمین( ار  نبی پاک

دی سیرت دے جلسے کردے ہو۔ نبی پاک صلى الله عليه وسلم ہے تے نبی پاک

دی سنت دا جھنڈا اٹھاؤ۔ پاک صلى الله عليه وسلم دی سیرت اپناؤ، نبی پاک

 دے ہر فیصلے تے ر دن جھکاؤ۔ صلى الله عليه وسلم محمد

حضرت شیخ احمد سر ہندین میں لکھا ہے؛  نی ( مکتوبات مجدد الف ثا۶) 

 حضرت مجددن فرماتے ہیں: 

علماء نے کہا ہے ہ  بدعت دو قسم پر ہے۔ حسنہ اور سیئہ، حسنہ اس 

نیک عمل کو کہتے ہیں جو آں حضرت اور خلفائے راشدین علیہ و علیہم 

الصلوٰۃ و السلام کے زمانے کے عد  پیدا ہوا ہو اور وہ سنت کو رفع نہ 

ے۔ اور بدعت سیئہ وہ ہے جو سنت کی رافع ہو۔ یہ فقیر ان کر

بدعتوں میں سے کسی بدعت میں حُسن اور نورانیت مشاہدہ نہیں 

کرتا اور ظلمت و کدورت کے سوا کچھ محسوس نہیں کرتا۔ ار چہ 

آج مبتدع کے عمل کو ضعفِ بصارت کے باعث طراوت و تازگی 

 ہو گی تو دکھ  یں  گے میں دیکھتے ہیں۔ لیکن کل جب ہ  بصیرت تیز

 ہ  اس کا نتیجہ خسارت و ندامت کے سوا کچھ نہ تھا۔ ؎

 بوقت صبح شود ہمچو روز معلومت

 ہ  باہ  باختہ عشق در شب دیجور
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 ترجمہ: ؎

 بوقت صبح ہو جائے گا روشن روز کی مانند

 ہ  تو نے عشق میں کس کے گزاری رات ہے ساری

 فرماتے ہیں ہ  صلى الله عليه وسلم حضرت خیر البشر

 
ْ
۔مَن

ٌّ 
ھُوَ رَد

َ
 ف
ُ
ہ
ْ
یْسَ مِن

َ
ا مَا ل

َ
ذ
ٰ
ا ھ
َ
مْرِن
َ
 فِی ا

َ
ث
َ
د
ْ
ح
َ
  1ا

جس نے ہمارے اس امر میں ایسی نئی چیز پیدا کی جو اس میں سے 

 نہیں ہے تو وہ مردود ہے۔ 

بھلا جو چیز مردود ہو وہ حسن کہاں پیدا کر سکتی ہے۔ اور آں 

 نے فرمایا ہے: صلى الله عليه وسلم حضرت

 
َ
ح
ْ
یْرَ ال

َ
 خ
َ 
 فان

ُ
د
ْ
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م َ
َ
دٍ وَ ا

م َ
َ
یِ مُح

َ
ھُد
ْ
یْرَ ال

َ
ابُ اِللہ وَ خ

َ
ثِ کِت

ْ
دِی

 
ٌّ
ۃ
َ
ل
َ َ
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َ
ۃٍ ض

َ
ع
ْ
 بِد
ُ 
ل
ُ
ا وَ ک

َ
ھ
ُ
ا ت
َ
ث
َ
د
َ
مُوْرِ مُح

ُ ْ
ِ الْ
ر 
َ
 ش

اس کے عد  واضح ہو ہ  اچھی کلام کتاب اللہ ہے اور بہتر راستہ 

کا رستہ ہے۔ اور تمام امور سے بدتر محدثات ہیں اور ہر صلى الله عليه وسلم محمد

 ایک بدعت ضلالت ہے۔ 

 نے فرمایا ہے ہ  صلى الله عليه وسلم ر نیز آں حضرتاو

مْ ‏‏‏‏
ُ
وصِيْك

ُ
مْعَ  ا

وَی اِللہ وَالس َ
ْ
ق
َ
  بِت

ْ
ةِ وَاِن

َ
اع
َ 
ا وَالط

ً
بْد
َ
ا ع

بَشِي ً
َ
  ح

ُ
ه
َ 
اِن
َ
 ف

 
ْ
  مَن

ْ
مْ  يَعِش

ُ
ك
ْ
دِی مِن

ْ
سَيَرَى بَع

َ
ا ف

ً
ف
َ
تِلَ
ْ
ثِيرًا اخ

َ
مْ  ك

ُ
يْك
َ
ل
َ
ع
َ
تِی ف

َ 
 بِسُن

                                                      
1
 مسلم، ابو داؤد ی،بخار 
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ةِ 
َ 
اءِ  وَسُن

َ
ف
َ
ل
ُ
خ
ْ
ينَ  ال ِ

دِي 
ْ
مَه
ْ
اشِ  ال

وا دِينَ الر َ
ُ
ك
مَس َ
َ
ا ت

َ
  بِه

ُ 
ض
َ
وا وَع

وَاجِذِ وَ 
َ 
ا بِالن

َ
يْه
َ
ل
َ
 اِ ع

ُ ْ
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َ
ث
َ
د
ْ
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ُ
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َ
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َ
ث
َ
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ْ
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ل
ُ
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ن

 
ٌّ
ة
َ
ل
َ
لَ
َ
ةٍ ض

َ
ع
ْ
 بِد
َ 
ل
ُ
 وَك
ٌّ
ة
َ
ع
ْ
 )مسند احمد، ابو داؤد، ترمذی(  ۔بِد

میں آپ کو وصیت کرتا ہوں ہ  اللہ سے ڈرو اور اس کے حکموں کو 

ور اطاعت کرو، ار چہ حبشی غلام ہو۔ کیوں ہ  تم میں سے جو مانو ا

عد  زندہ رہے گا، وہ بہت اختلاارت دیکھے گا۔ پس  ےکوی  میر

تمہیں لازم ہے ہ  میری سنت اور خلفائے راشدین مہدیین کی 

 ( ۳۰۱)مکتوبات مجدد الف ثانی، دفتر اول صسنت کو لازم پکڑو۔ 

ل مکتوب ص نیز دفتر د الف ثانی ( حضرت مجد۱) 
ّ
 میں لکھتے ہیں:  ۲۵۵او

کی سنتوں میں سے کسی صلى الله عليه وسلم محب و مخلص ہمہ تن حضرت مصطفےٰ

سنت کے زندہ کرنے کی طرف متوجہ ہوں اور منکرہ اور نامرضیہ 

بدعتوں میں سے کسی بدعت کے دور کرنے کے خواہاں ہوں۔ 

سنت و بدعت دونوں پورے طور پر ایک دوسرے کی ضد ہیں۔ 

ے کے نقص و نفی کو مستلزم ہے۔ پس ایک کا ایک کا وجود دوسر

زندہ کرنا دوسرے کو مارنے کا مستلزم ہے۔ یعنی سنت کا زندہ کرنا 

بدعت کے مارنے کا مؤجب ہے اور بالعکس۔ پس بدعت خواہ اس 

کو حسنہ کہیں یا سیئہ، رفع سنت کو مستلزم ہے۔ شاید حسن نسبی یعنی 

مطلق وہاں گنجائش نہیں اضافی کا کیا اعتبار ہو گا۔ کیوں ہ  حسنِ 
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رکھتا۔ کیوں ہ  تمام سُنتّیں حق تعالیٰ کے نزدیک مقبول و پسندیدہ 

ہیں اور ان کے اضداد یعنی بدعتیں شیطان کی پسندیدہ ہیں۔ آج یہ 

بات بدعت کے پھیل جانے کے باعث اکثر لوگوں کو ناگوار معلوم 

 یا یہ ہوتی ہے۔ لیکن ان کو معلوم ہو جائے گا ہ  ہم ہدایت پر ہیں

لوگ۔ منقول ہے ہ  حضرت مہدی  اپنی سلطنت کے زمانہ میں 

جب دین کو رواج دیں گے اور سنت کو زندہ فرمائیں گے۔ تو مدینہ کا 

عالِم جس نے بدعت پر عمل کرنے کو اپنی عادت بنای  ہو گی اور اس 

کو حسن خیال کر کے دین کے ساتھ ملا لیا ہو گا، تعجب سے ہے  گا ہ  

ہمارے دین کو دور کر دیا ہے اور ہمارے مذہب و  اس شخص نے

ملّت کو مار دیا اور خراب کر دیا ہے۔ حضرت مہدی  اس عالم کے قتل 

 کا حکم فرمائیں گے اور اس کے حسنہ کو سیئہ خیال کریں گے۔ 

ء و اللہ ذوالفضل العظیم
ٓ
لک فضل اللہ یوتیہ من یشا

ٰ
 ذ

 ہے دتا  ہے اور اللہ تعالیٰ یہ اللہ تعالیٰ تعالیٰ کا فضل ہے جس کو چاہتا

 ( ۲۵۵ص ۹)مکتوبات مجدد الف ثانین، جبڑے فضل والا ہے۔ 

 دفتر دوم میں لکھتے ہیں:  ۹۱( نیز مکتوب ۹)

کا صلى الله عليه وسلم سب سے اعلیٰ نصیحت یہی ہے ہ  حضرت سید المرسلین

دین اور متابعت اختیار کریں۔ سنت سنیہ کو بجا لائیں اور بدعت 

ر چہ بدعت صبح کی سفیدی کی مانند نامرضیہ سے پرہیز کریں۔ ا
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روشن ہو لیکن درحقیقت اس میں کوی  روشنی اور نور نہیں ہے، اور 

نہ ہی اس میں کسی بیماری کی دوا اور بیمار کی شفا ہے۔ کیوں ہ  بدعت 

دو حال سے خالی نہیں۔ سنت کی رافع ہو گی۔ یا رافع سنت سے 

 پر زاد ور سنتساکت ہو گی۔ ساکت ہونے کی صورت میں بالضر

ہو گی۔ جو درحقیقت اس کو منسوخ کرنے والی ہے۔ کیوں ہ  نص 

پر زیادتی نص کی ناسخ ہے۔ پس معلوم ہوا ہ  بدعت خواہ کسی قسم کی 

ہو۔ سنت کی رافع اور اس کی نقیض ہوتی ہے۔ اور اس میں کسی قسم 

کی خیر اور حسن نہیں۔ ہائے افسوس انہوں نے دین کامل اور اسلام 

 جب ہ  عمت  تمام ہو کی۔۔ بدعت محدہ  کے حسن پسندیدہ میں

نے کا کس طر  حکم دیا۔ یہ نہیں جاتے  ہ  امالل و اتمام اور رضا ہو

 سے کے حاصل ہونے کے عد  دین میں کوی  نیا کام پیدا کرنا، حَسن

 ’’کوسوں دور ہے۔ 
ُ
)حق کے عد  ‘‘ فما ذا بعد الحق الْ الضلَل

 نا ین میں محدہ  امر کو حَسنگمراہی ہے( ار  یہ لوگ جاتے  ہ  د

دین کے کامل نہ ہونے کو مستلزم ہے۔ اور عمت  کے ناتمام رہنے پر 

 دلالت کرتا ہے۔ تو ہرگز اس قسم کے حکم پر دلیری نہ کرتے۔ 

 
ٓ
ا
َ
سِیْن

َ 
 ن
ْ
ا اِن
َ
ن
ْ
اخِذ

َ
ؤ
ُ
 ت
َ
ا لْ
َ
ن
ا رَب َ

َ
ن
ْ
ا
َ
ط
ْ
خ
َ
وْ ا
َ
 ۔ ا

 ( )یا اللہ تو ہماری بھول چوک پر ہمارا مواخذہ نہ کر

  وَ 
 الس َ
َ
 لَ
ُ
  م
َ
 ع
َ
 یْ ل

ُ
  وَ  مْ ک

َ
 ع
ٰ
 ی مَ ل

ْ
  ن
َ
 ل
َ
 د
ْ
 ی
ُ
 ( ۔ مجدد الف ثانین ۲، ج۱مکتوب) ۔مْ ک
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 ء کے واقعات۹۱۹۱ 

 اہل سنت والجماعت کی جانب سے اہل بدعت کا تعاقب 

 اہل السنت و الجماعت کی سُنّی دستاویز

حضرت مجدد الف ثانین اور مولانا احمد رضا خان صاحب بریلوین کے 

 ۹۰ دستاویز کی کل  میں علامہ تونسوی صاحب کی تاید  میں ارشادات سنی

 کیے گئے تھے۔ صاحب کی خدمت میں پیش ایک عالم ء کو ۹۱۹۱نومبر 

دوال میں شرعی مسئلہ کی اصل صلى الله عليه وسلم ( رحمت للعالمین ۲) کانفرنس دھی

ء کو ایک سائل نے ۹۱۹۱اکتوبر  ۲۶حقیقت معلوم کرنے کے لیے 

پوچھا تھا جس کا انہوں سوال سے علامہ عبدالستار صاحب تونسوین 

نے مدلل جواب اس طر  دیا ہ  وہ قرآن و سنت اور فقہ حنفی 

کے مطابق تھا اور مولانا احمد رضا خان صاحب کے فتویٰ کو بھی 

 تاید  میں پیش کیا تھا۔ 

صاحب کی طرف سے ایک اشتہار شائع ہوا جس کا عنوان ( ایک عالم ۳)

ایک کی طرف سے لسنت و الجماعت ۔ اہل ا‘‘چیلنج منظور ہے’’تھا 

صاحب کی عالم سنی وفد حقیقتِ حال معلوم کرنے کے لیے 

دریافت کیا ہ  کیا اُن سے خدمت میں ان کے پاس حار  ہوا اور 

آپ نے شائع کیا ہے؟ جواب میں ‘‘ چیلنج منظور ہے’’یہ اشتہار 
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 نے فرمایا ہ  میں نے یہ اشتہار شائع ہی نہیں کیا بلکہ یہ توانہوں 

جن  اشتہار ں چہمیں آپ کے ہاتھ میں اب دکھ  رہا ہوں۔ چنا

صاحب کے نام سے شائع ہوا تھا انُ کی خدمت میں ایک سنی 

دستاویز پیش کی گئی۔ جس میں علامہ عبدالستار صاحب تونسوی کی 

تقریر کے اقتباسات، ارشادات اور مولانا احمد رضا خان صاحب 

سے نقل کر کے پیش کیے گئے کے فتویٰ اور حوالہ کے الفاظ کیسٹ 

 شریعت’’تھے۔ اور مولانا احمد رضا خان صاحب کی کتاب 
ِ
‘‘ احکام

 ربانی حضرت مجدد الف ثانین کے مکتوبات کی 
ِ
کے صفحات اور امام

فوٹو سٹیٹ کاپیاں سنی دستاویز کے ساتھ لف کر کے پیش کیں تا ہ  

 صاحب کو سنی موقف سمجھنے میں دقت نہ ہو۔ سنی وفد کےعالم 

اراکین نے یہ درخواست بھی پیش کی ہ  اس کے مطالعہ کے عد  

سرِدست صرف یہ اور اپنا مؤقف بھی ہمیں ارسال کر دیں۔ 

تحریر فرما دیں ہ  سنی دستاویز آپ نے وصول کر لی ہے۔ لیکن 

 نے دستخط کرنے سے انکار کر دیا۔ انہوں 

روں سے کو مناظروں، مجادلوں، اشتہاو الجماعت ( عوام اہل السنت ۲)

ء کو براہِ ۹۱۹۱نومبر  ۹۰کوی  دلچسپی نہیں۔ اس لیے انہوں نے 

کی خدمت میں وفد بھیج کر تحریری دستاویز اور سنی  انُراست 

ہ  ہم ہر وقت مؤقف پیش کر دیا تھا۔ جس میں صاف لکھ دیا تھا 
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دکھا سکتے ہیں۔ ہم آپ کے جواب کے منتظر  حار  ہیں۔ آپ حوالہ

بق ہم آپ کے کے ارشادات کے مطاہیں۔ تونسوی صاحب 

 دعویٰ ثابت کر دیا تحریری دیکھیں گے۔ ار  آپ نے اپناکو  حوالہ

کے ساتھ ہو کر تونسوی صاحب سے انعام وصول  تو ہم سب انُ

اور اشتہار بازی کا انگیزی کریں گے۔ ورنہ خواہ مخواہ کی اشتعال 

 کوی  اردہ نہیں۔ 

ظروں، مجادلوں سے کوی  دلچسپی ( عوام اہل السنت کو ان تقریری منا۳)

نہیں۔ عوام اہل السنت و الجماعت تو یہ دیکھنا چاہتے ہیں ہ  مذہب 

اہل السنت و الجماعت کیا ہے۔ اللہ تعالیٰ اور رسولِ خاتم النبیین 

 حسنہ کیا ہے، سنت صلى الله عليه وسلم حضرت محمد مصطفےٰ
ہ
کا کیا حکم ہے۔ اسوہ

نمونہ کیا ہے۔ اس  طیبہ کیا ہے، جماعتِ صحابہ  کا اجماعی عمل اور

بارے میں ائمہ احناف کیا فرماتے ہیں، حضرت مجدد الف ثانی کی 

تحقیق کیا ہے اور بریلوی مکتبہہ فکر کے پیش وا مولانا احمد رضا خان 

  ؟صاحب کا ارشاد کیا ہے

سمجھا دیا ‘‘ سنی مذہب’’( الحمدللہ علامہ عبدالستار تونسوی نے ہر پہلو سے ۴)

مزید حوالوں کا ذخیرہ ہو تو بصد شوق تحریری ہے۔ آپ کے پاس ار  

حوالہ دکھا سکتے ہیں۔ ار  آپ حضرت مجدد الف ثانین کی تحقیق سے 

مطمئن نہیں اور مولانا احمد رضا خان صاحب بریلوی کی تحقیق پر 
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اعتماد نہیں تو پھر غیر مقلد ہونے کا اعلان کر دیں۔ پھر جس طر  

مسلم شریف سے رفع یدین غیر مقلد کتبِ احادیث بخاری شریف، 

آمین بالجہر وغیرہ احادیث پیش کر کے عوام اہل السنت و الجماعت 

احناف میں شکوک و شبہات پیدا کر رہے ہیں، آپ بھی ان کی تقلید 

میں ایسے حوالے رکھتے ہوں تو بے شک پیش کریں۔ لیکن یہ اسی 

وقت ہی تسلیم ہوں گے جب آپ غیر مقلد ہونے کا اعلان کریں 

۔ ہمارے لیے تو امام اعظم ابوحنیفن کی تقلید سُنّی حنفی کی حیثیت گے

سے ر وری ہے۔ اس بارے میں مولانا احمد رضا خان صاحب اور 

مجدد الف ثانین کے ارشادات جو سنی دستاویز میں آپ کی خدمت 

میں پیش کر چکے ہیں، حنفی عوام اہل السنت و الجماعت مطمئن ہو 

یا نہیں؟ تحریری مطلع کریں۔ تحریری  چکے ہیں۔ آپ مطمئن ہیں

 جواب سے پہلے سُنّی موقف پھر سمجھ یں ۔ 

 ٭٭٭٭
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 2باب 

 کر بالجر کی شرعی حیثیتذ 

 حضرت مولانا علامہ سرفراز خان صاحب صفدرن لکھتے ہیں: 

اللہ تعالیٰ کا ذکر ایک عمدہ ترین عبادت ہے اور دعا کرنا بھی ایک اعلیٰ 

۔ گر  اسی طریقہ سے جس سے شریعتِ قّہ ترین نیکی اور قربت ہے

نے راہنمای  کی ہے۔ جس موقع پر جہر کے ساتھ ذکر کرنے کا حکم 

ہے )مثلاً عرفہ کی فجر سے لے کر آخر ایام تشریق تک اور حج کے 

دنوں میں تلبیہ وغیرہ( تو وہاں جہر کرنا سنت ہے۔ اور جہاں جہر کا 

 ہو گا۔ اور اسی صورت میں حکم نہیں دیا وہاں آہستہ ذکر کرنا بہتر

 شریعت کی مراد پوری ہو گی۔ اور یہی حکم ہے دعا کا۔ 

ار چہ حضرات صاحبین )امام یوسفن اور امام محمدن( نے ان کے علاوہ 

بعض مقامات میں امام ابنِ حزمن اور اکثر صوفیاء کرام نے اکثر 

ں مقامات پر جہر سے ذکر کرنے کو پسند کیا ہے۔ لیکن نہ کرنے والو

کو نہ تو ملامت کی، نہ وہابی کہا۔ گر  دلائل پر نگاہ ڈالنے سے یہی بات 

صحیح معلوم ہوتی ہے ہ  ذکر اور دعا آہستہ طریقہ سے بہتر ہے۔ اور 

یہی حضرت امام ابوحنیفن، حضرت امام مالکن، حضرت امام شافعین اور 

 حضرت امام احمد بن حنبلن کا مسلک ہے۔ 
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کا ایک مسئلہ پر اتفاق ہو جائے تو یہی امید جب حضرات ائمہ اربعہن  

رکھنی چاہیے ہ  حق ان کے ساتھ ہے۔ اور پھر آج ار  صرف ذکر 

بالجہر کو پسند ہی کیا جاتا اور دوسرے پہلو کے بارے میں سکوت 

اختیار کیا جاتا، تب بھی ایک بات ہوتی، گر  غضب تو یہ ہے ہ  آج 

ہ ہہ  کر اسے ملامت کی جاتی ذکر بالجہر نہ کرنے والے کو وہابی وغیر

ہے۔ اور محلِ طعن بنایا جاتا ہے۔ اور آج مسلمان اور اہل سنت 

ہونے کی یہ علامت قرار دی جا رہی ہے ہ  ار  ذکر بالجہر کرتا ہو تو 

 سنی ورنہ وہابی۔ اس لیے اس مسئلہ پر غور کی ر ورت ہے۔ 

 مختصر طریق پر دلائل عرض ہیں۔ غور فرمائیے: 

رْ 
ُ
ک
ْ
ہْرِ مِنَ  وَ اذ

َ
ج
ْ
 ال
َ
وْن
ُ
 د
 و َ
ً
ۃ
َ
 خِیْف

ا و َ
ً
ع
ر ُ
َ
ض
َ
 ت
َ

سِک
ْ
ف
َ
 فِیْ ن

َ
ک

ب َ
ر َ

وْلِ 
َ
ق
ْ
  (۲۰۵سورۃ الاعراف آیت ۔ ۱پ)ال

فرمایا: اور ذکر کر اپنے رب کا اپنے دل میں عاجزی کے ساتھ اور 

 ڈرتے ہوئے اور جہر سے کم آواز میں۔ 

 اور فرمایا ہ  

ا 
ً
ع
ر ُ
َ
ض
َ
مْ ت
ُ
ک
وْا رَب َ

ُ
ع
ْ
د
ُ
 ا

ً
یَۃ
ْ
ف
ُ
 خ
نَ  ط و َ

ْ
دِی
َ
ت
ْ
مُع
ْ
 ال
 یُحِب ُ

َ
 لْ
ٗ
ہ
َ 
  1اِن

فرمایا: پکارو اپنے رب کو عاجزی کرتے ہوئے اور چپکے، بے شک وہ 

 محبت نہیں کرتا، حد سے بڑھنے والوں کے ساتھ۔ 

                                                      
1
 ۔ ۵۵، اعراف آیت۱کوع، ر۹پ 
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اس آیت کریمہ میں ذکر اور دعا کرنے کے لیے دو قیدیں لگای  گئی 

، عاجزی اور انکساری کے ہیں۔ ایک یہ ہ  ذکر اور دعا نہایت اخلاص

ساتھ ہو۔ اور دوسری یہ ہ  آہستہ اور چپکے ہو۔ کیوں ہ  اللہ تعالیٰ 

 تجاوز کرنے والوں سے محبت نہیں کرتا۔ 

کے حضرات صحابہ کرام  نے ایک موقع پر بلند صلى الله عليه وسلم آں حضرت

نے ان کو منع کرتے ہوئے یہ ارشاد صلى الله عليه وسلم آواز سے ذکر کیا تو آپ

 فرمایا ہ : 

ا ال
َ
ه
ي ُ
َ
مْ أ

ُ
ك
َ 
مْ إِن
ُ
سِك

ُ
ف
ْ
ن
َ
ى أ
َ
ل
َ
وا ع

ُ
اسُ ارْبَع

َ 
یْسَ ن

َ
 ل

َ
 وَلْ

م َ
َ
ص
َ
 أ
َ
ون
ُ
ع
ْ
د
َ
ت

ائِبًا 
َ
مْ وَ غ

ُ
ك
َ
وَ مَع

ُ
رِيبًا وَه

َ
 سَمِيعًا ق

َ
ون
ُ
ع
ْ
د
َ
مْ ت
ُ
ك
َ 
 ۔ إِن

( ۳۴۶ص ۲۔ مسلم شریف، ج۲۰۵ص ۲)بخاری شریف، ج  

فرمایا: اے لوگو! اپنی جان پر نرمی کرو، تم اس ذات کو نہیں پکار 

بہری اور غائب ہو۔ تم سمیع اور قریب ذات کو پکارتے ہو  رہے جو

 اور وہ تمہارے ساتھ ہے۔ 

نے جہر سے روکتے ہوئے صلى الله عليه وسلم اس سے معلوم ہوا ہ  آں حضرت

 آہستہ ذکر کرنے کو پسند کیا ہے۔ 

 ( چناں چہ امام نووین لکھتے ہیں: ۹)

ی خفض الصوت بالذکر اذا لم تدع حاجۃ 
ٰ
ففیہ الندب ال

ی رفعہ۔ 
ٰ
 ( ۳۴۶، ص۲شر  مسلم ج)ال
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ہ  یہ حدیث اس امر پر دلالت کرتی ہے ہ  آہستہ ذکر کرنا بہتر 

 ہے، جبکہ داعیہ رفع صوت کا پیش نہ آئے۔ 

 ( محدث ابنِ بطالن فرماتے ہیں: ۲)

ی عدم استحبایہ۔
ٰ
  1و قال ابن بطال المذاہب الْربعۃ عل

ہیں ہ   محدث ابنِ بطالن فرماتے ہیں ہ  چاروں مذاہب اس پر متفق

 جہر سے ذکر کرنا مستحب نہیں۔ 

 ( حافظ ابنِ حجرن لکھتے ہیں ہ : ۳)

و المختار ان الْمام و الماء موم یخفیان الذکر الْ ان احتیج 

 الباری جالی التعلیم۔ 

خ
ت خ

 ( ۲۵۶، ص۲)ف

مختار بات صرف یہی ہے ہ  امام اور مقتدی دونوں ذکر آہستہ 

 س ہو تو اگ  بات ہے۔ کریں۔ ہاں گر  جب تعلیم کی ر ورت محسو

 ( حضرت مولانا احمد علی صاحبن لاہوری کا فرمان: ۴)

مناظر اہل سنت مولانا محمد امین صاحبن صفدر اوکاڑوی بھی حضرت 

لاہورین سے بیعت تھے۔ میں نے ان سے مجلس ذکر کے بارے 

میں دریافت کیا تو انہوں نے فرمایا ہ  میں نے خود حضرت کی 

 ہ  حضرت ہم بریلویوں کے جماعتی ذکر خدمت میں عرض کیا تھا

                                                      
1
 ۔ ۲۱۰، ص۹۰البدایہ و النہایہ ج 
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جہر کی مخالفت کرتے ہیں، لیکن حضرت خود بھی مجلس ذکر کرتے 

ہیں اور ذکر جہر کراتے ہیں۔ تو حضرت نے فرمایا ہ  ہم تعلیم کے 

لیے ذکر جہر کراتے ہیں۔

1

  

 ( حضرت مولانا قاضی مظہر حسین کا فرمان: ۵) 

رو  کی غذا ہے۔ چناں چہ  ذکر اللہ تو مطلوب و مقصود ہے اور یہ

 قرآن مجید میں فرمایا: 

 
ٓ
ثِیْرًایٰ

َ
رًا ک

ْ
رُوا اللہَ ذِک

ُ
ک
ْ
وا اذ

ُ
مَن
ٰ
نَ ا
ْ
ذِی
َ 
ہَاال
ُ 
ی
َ
 ۝  ا

ً
رَۃ
ْ
 بُک
ُ
وْہ
ُ
ح ِ
 سَب 
و َ

 
ً
صِیْلَ

َ
 ا
 ( ۴۲، ۴۹)سورۃ الاحزاب آیت ۝  و َ

اے ایمان والو! تم اللہ کا خوب کثرت سے ذکر کرو، صبح و شام)یعنی 

( ( اس کی تسبیح و تقدیس کرتے رہو۔ علی الدوام  )ترجمہ حضرت تھانوین

البتہ اختلاف تو مجلس ذکر کی نوعیت میں ہے ہ  ذکر جہر ہو یا خفی، 

 انفرادی ہو یا اجتماعی۔ 

ھ( ۴۵۶حافظ ابنِ کثیرن لکھتے ہیں ہ  امام ابنِ حزم ظاہرین )المتوفی 

 کہا وغیرہ نے نمازوں کے عد  بلند آواز سے ذکر کرنے کو مستحب

ہے۔ اور وہ اس روایت سے استدلال کرتے ہیں، جس میں حضرت 

 عبداللہ بن عباس یہ فرماتے ہیں: 

                                                      
1
ی کی حیات خدمات 

م
ہ ل
ج 

ی نمبر  ۵ش ۹۹، ج۔ بحوالہ ماہنامہ حق چار یار۵۱ص ،حضرت 

م
ہ ل
ج 

 حضرت 
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ان رفع الصوت بالذکر حین ینصرف الناس من المکتوبۃ 

ی عہد النبی
ٰ
 ( ۲۹۱ص )مسلم شریف ج ۔ صلى الله عليه وسلمکان عل

کے زمانہ میں نماز سے اررغ ہونے کے عد  صلى الله عليه وسلم ہ  آں حضرت

 کرتے تھے۔  لوگ بلند آواز سے ذکر

 حضرت امام نووین اس حدیث کی شر  میں ارقام فرماتے ہیں: 

خرون ان اصحاب المذاہب المتبوعۃ 
ٰ
و نقل ابن بطال و ا

کر 
 
وت بالذ

َ 
ی عدم استحباب رفع الص

ٰ
وغیرھم متفقون عل

ی انہ جھر و 
ٰ
ذا الحدیث عل

ٰ
و التکبیر و حمل اشافعیؒ ھ

علمھم صفۃ الذکر لْ ا
َ
ی ی
ٰ 
۔قتا یسیرا حت

ً
ھم جھروا دائما

 
  1ن

امام ابنِ بطال وغیرہ علماء نے یہ بات نقل کی ہے ہ  وہ ائمہ ’’

مذاہب جن کی )اکثر( لوگ اتباع کرتے ہیں۔ )یعنی ائمہ اربعہ( 

اور اسی طر  دیگر ائمہ اس بات پر متفق ہیں ہ  بلند آواز سے ذکر 

 اس کرنا اور تکبیر نا مستحب نہیں ہے۔ اور حضرت ابنِ عباس  کی

روایت کا مطلب امام شافعین نے یہاں یہ بیان کیا ہ  کچھ عرصہ تک 

لوگوں کو تعلیم دینے کی غرض سے ذکر بالجہر ہوتا رہا، نہ یہ ہ  

 ‘‘ انہوں نے اس پر دوام کیا۔

                                                      
1
 ۔ ۲۹۱ص شر  مسلم ج 
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 مسجد میں آواز بلند کرنا 

 حضرت علامہ علی قاری حنفی لکھتے ہیں: 

وت فی ا
 
لمسجد و لو و قد نص بعض علمائنا بان رفع الص

 ( ۲۱۰، ص۲)مرقات علی المشکوٰۃ جبالذکر حرام۔ 

ہمارے بعض علماء نے صراحت سے یہ حکم بیان کیا ہے ہ  مسجد میں 

 آواز بلند کرنا، ار چہ ذکر کے ساتھ ہو، حرام ہے۔ 

 اس کی شر  میں علامہ سرفراز خان صفدرن فرماتے ہیں: 

بالجہر کو بدعت  آپ نے ملاحظہ کر لیا ہ  حضرت امام اعظمن ذکر

فرماتے ہیں۔ اور حضرت )علامہ( ملا علی قارین اس کا حرام ہونا نقل 

 کرتے ہیں۔ 

 گر  مفتی احمد یار خان صاحب کہتے ہیں ہ : 

مخالفین اس کو حرام کہتے ہیں اور طر  طر  کے حیلوں سے اس کو 

روکنا چاہتے ہیں۔ ایک حیلہ یہ ہے ہ  ذکر بالجہر بدعت ہے، اصولِ 

 مؤلفہ مفتی احمد یار خان گجراتی(  ۳۲۱)جاء الحق، صکے خلاف ہے۔ حنفیہ 

انصاف سے فرمائیں ہ  یہ حرام اور بدعت کس نے کہا ہے؟ کیا امام 

اعظم )ابو حنیفن( اور ملا علی قاری بھین آپ کے مخالفین کی فہرست 

میں شامل ہیں؟ اور کیا وہ بھی طر  طر  کے حیلوں سے اس کو منع 

 ا تووو کرنے والوں میں

خ

یّ
 
 ہیں؟ خوب ہوش میں آ کر جواب دا۔ ۔ ّ
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، ص‘‘ راہ سنت)’’وا۔   ( ۹۱۹مؤلفہ شیخ الحدیث علامہ سرفراز خان صفدرن

 مولانا علامہ سرفراز خان صفدر فرماتے ہیں: 

اور یہی بات قرین قیاس و انصاف ہے ورنہ ر ور ذکر بالجہر پر 

مسعود  جیسے جلیل  حضرات صحابہ کرام  کا عمل ہوتا اور حضرت ابنِ

القدر صحابی ہرگز ذکر بالجہر اور بلند آواز سے درودشریف ڑھھنے 

والوں کو یہ فرماتے ہوئے مسجد سے نہ نکال دیتے ہ  تم نے صحابہ  کی 

 موجودگی میں تاریک بدعت ایجاد کی ہے۔ 

جس طر  جہر سے برائے تعلیم بسم اللہ ڑھنا  آپ سے یہ ثابت 

ل   ہے، لیکن اس پر دوام

خ

فغ
م

کرنا بدعت ہے۔ جیسا ہ  حضرت ابن 

 سے نقل ہو چکا ہے، اسی طر  ذکر بالجہر کا مسئلہ ہے۔ 

 علامہ حلبین لکھتے ہیں ہ : 

و لْ بی حنفیۃ ان رفع الصوت بالذکر بدعۃ مخالف الْ 

مْ 
ُ
ک
وْا رَب َ

ُ
ع
ْ
د
ُ
یہ۔ …… مرفی قولہ تعالیٰ ا

ٓ
 ( ۵۶۶)کبیری صالْ

 ہ  بلند آواز کے ساتھ ذکر کرنا حضرت امام ابوحنیفن فرماتے ہیں

تم اپنے ’’بدعت ہے اور اللہ تعالیٰ کے اس ارشاد کے خلاف ہے ہ  

 ‘‘ رب کو عاجزی سے اور چپکے سے پکارو۔

اس عبارت سے بصراحت یہ معلوم ہوا ہ  بلند آواز کے ساتھ ذکر 

کرنا امام اعظم صاحبن کے نزدیک اللہ تعالیٰ کے مذکور ارشاد کے 
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 ہے اور بدعت بھی ہے۔ فریق مخالف کی تم  ظرفی مخالف بھی

ملاحظہ ہو ہ  وہ ذکر بالجہر نہ کرنے والوں کو وہابی کہتا ہے اور ذکر 

 بالجہر کو اہل سنت کی علامت قرار دتا  ہے۔ 
َ 
ۃ اِلْ

و َ
ُ
 ق
َ
 وَ لْ

َ
وْل
َ
 ح
َ
لْ

 
ٰ 
 ( ۹۱۱)راہ سنت ص۔ بالل

 قولِ فیصل: سُنّی نظریہ اور بریلوی نظریہ کا فرق

 علامہ سرفراز خان صاحبن صفدر لکھتے ہیں: 

یہ تمام عبارات اپنے مفہوم میں بالکل نص صریح اور واضح ہیں۔ 

اور یہی پہلو بہتر اور روِ  شریعت کے قریب تر ہے۔ رہا مفتی احمد یار 

 خان صاحب بریلوی کا بحوالہ شامی یہ نقل کرنا ہ : 

مسجدوں میں  متقدمین اور متاخرین نے اس پر اتفاق کیا ہ ’’

جماعتوں کا بلند آواز سے ذکر کرنا مستحب ہےگر  یہ ہ  ان کے جہر 

‘‘سے کسی سونے والے یا نمازی یا قاری کو پریشانی ہو۔

1

  

 تو یہ ہرگز قابل التفات نہیں ہے۔ 

لاً: اس لیے ہ  جب قرآن کریم اور حدیث شریف میں آہستہ 
ّ
او

عمل کس طر  حجّت ہو  ذکر کرنے کا حکم ہے تو اس کے خلاف کسی کا

 سکتا ہے۔ 

                                                      
1
  ۔۳۳۲جاء الحق، ص 
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و ثانیاً: حضرات ائمہ اربعہن جہر سے ذکر کرنے کو غیر مستحب کہتے ہیں 

اور حضرت امام ابوحنیفن اس کو بدعت کہتے ہیں۔ نیز تصریح کرتے 

ہیں ہ  یہ اللہ تعالیٰ کے ارشاد کے مخالف ہے۔ جب حضرات ائمہ 

ذکر بالجہر کے جواز پر اتفاق اربعہن  کا ذکر بالجہر کے خلاف اتفاق ہے تو 

 کیسے ہوا؟ اور کیا حضرات ائمہ اربعہن متقدمین میں نہ تھے؟ 

اً: علماء متأخرین بھی ذکر بالجہر کے مستحب ہونے پر ہرگز متفق 

ث

ِ
و ثال

نہیں ہیں۔ ہر مسلک کے علماء نے اس کی تردید کی ہے۔ حتیٰ ہ  

 مکتوبات حضرات صوفیاء کرام بھی اس پر متفق نہیں ہیں۔ دیکھیے

 حضرت مجدد الف ثانین۔ 

اسی طر  دیگر علماء اور فقہاء و محدثین کی کتابیں بغور ملاحظہ کیجیے۔ 

 محض اتفاق کے خوش کن لفظ سے یہ مسئلہ حل نہیں ہو سکتا۔ 

میں شیخ  ۱۱باقی مفتی احمد یار خان صاحب کا رسالہ دلائل الاذکار ص

  ہ : محمد صاحب تھانوی کے حوالہ سے یہ نقل کرنا

نماز کے عد  صحابہ کرام  کے ساتھ تسبیح و تہلیل بلند صلى الله عليه وسلم حضور’’

 ( ۳۳۰)جاء الحق ص‘‘ آواز سے ڑھھتے تھے۔

 تو یہ دلیل بھی چنداں وزنی نہیں ہے۔ 

لاً: اس لیے ہ  جب تک اصُول حدیث کے مطابق اس کا صحیح ہونا 
ّ
او

 ثابت نہ ہو جائے، اس سے استدلال کیسے صحیح ہو سکتا ہے۔ 
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ثانیاً: ار  یہ حدیث صحیح بھی ثابت ہو جائے تو اس کا مطلب بھی  و

وہی ہو گا جو حضرت ابنِ عباس  کی حدیث کا امام شافعین نے مطلب 

پیش کیا ہے ہ  کسی وقت تعلیم کے لیے آپ نے ایسا کیا تھا۔ عد  میں 

 چھوڑ دیا، دوام اس پر ہرگز نہ ہوا تھا۔ 

 ھی ذ ذکر بالجہر کو غیر مستحب نہ ار  دوام ہوتا تو حضرات ائمہ اربعہن

کہتے، یہ اک ایسی بیّن حقیقت ہے جس کا ہرگز انکار نہیں کیا جا 

، ص‘‘ راہ سنت)’’سکتا۔   ( ۹۱۱مؤلفہ علامہ سرفراز خان صفدرن

 ٭٭٭٭
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 3باب 

 راقم الحروفمکتوب حضرت نثار احمد الحسینی بنام     

د و الصلوٰۃ و ال۝  بسم اللہ الرحمٰن الرحیم سلَم علیٰ سی 

 ۔ اما بعد:صلى الله عليه وسلمالمرسلین

 

ُ

 بخدمت ر امی حافظ عبدالوحید حنفی صاحب زید مجدکُ

 السلام علیکم و رحمۃ اللہ و برکاتہہ! 

 امید ہے مزاج بعافیت ہوں گے

چکوال کی سالانہ ‘‘ جامعہ عربیہ اظہار الاسلام’’آپ کی مرتب کردہ 

ا۔ اس روید اد ء دیکھنے کا اتفاق ہو۲۰۰۹ /ھ ۹۴۲۱روید اد بابت 

میں آپ نے حضرت مولانا قاضی مظہر حسی صاحب قدس سرّہہ 

کا ایک مقالہ جو حضرت مولانا قاضی عبداللطیف صاحب قدس سرّہہ 

کے متعلق ان کے تأثراتی خیالات پر مشتمل ہے، بھی شائع کیا 

ء کی خصوصی ۹۱۱۹ہے۔ یہ مقالہ ماہنامہ حق چار یار، لاہور نومبر 

 چکا ہے۔ اس مقالہ میں حضرت مولانا اشاعت میں بھی چھپ

قاضی مظہر حسی صاحب قدس سرّہہ نے احقر کے ایک مضمون 

‘‘ الارشاد’’از: ماہنامہ ‘‘ مجال ذکر ایک علمی اور تحقیقی جائزہ’’

ء ٹریکٹ ۹۱۱۱نومبر، دسمبر  /ھ ۹۴۹۹اٹک۔ بابت رجب، شعبان 

 قرار دیا کو بدعت‘‘ ذکر بالجہر’’پر ر فت فرماتے ہوئے  ۱، ۶نمبر 
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 اور احقر کے متعلق لکھا ہے: 

اپنی کم علمی اور کم فہمی کی وجہ سے غلط استدلال پیش کیے ہیں، اور 

 بعض حوالہ جات پیش کرنے میں خیانت بھی کی ہے۔ 

 ۔ ۵۱ء ص۲۰۰۹‘‘ سالانہ روید اد’’

ء میں اس مقالہ کی اشاعت کے عد  ۹۱۱۹ماہنامہ حق چار یار نومبر 

ات مثلاً: مولانا مفتی عبدالقدوس ترمذی بھی احقر نے کئی حضر

مدظلہہ وغیرہ سے گزارش کی تھی ہ  میرے مضمون میں جو غلطی 

ہے بتای  جائے تا ہ  میں اصلا  کر سکوں۔ گر  کوی  واضح بات 

سامنے نہ آی ۔ اب آپ کے اس مقالہ کو دوبارہ شائع کرنے پر 

 جو غلط اٹک میں‘‘ الارشاد’’گزارش ہے ہ  میرے مضمون متعلقہ 

استدلال پیش کیے گئے اور حوالہ جات میں جو خیانت ہے وہ واضح کی 

جائے تا ہ  احقر اپنی تحریر کی اصلا  کر سکے۔ آپ کے ہاں ما شاء اللہ 

ام کی کمی نہیں، خود 

ظ

جامعہ عربیہ اظہار ’’محقق علماء اور مفتیانِ ع

کرام کی  کی مذکورہ روید اد میں آپ نے جامعہ کے علماء‘‘ الاسلام

 پوری فہرست دی ہے۔ 

جو صاحب احقر کے مضمون پر کلام کرنا چاہتے ہیں، ماہنامہ 

اٹک کی ایک کاپی بھی اس عریضہ کے ساتھ ارسالِ ‘‘ الارشاد’’

پر احقر کے پیش ‘‘ ذکر بالجہر’’اور ‘‘ مجالِ ذکر’’خدمت ہے۔ 
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 کردہ مؤقف میں طائفہ منصورہ اہل السنّت و الجماعت علمائے دیوبند

کے مسلک اعتدال کی روشنی میں جو سقم ہے احقر بصد شکریہ اس کی 

 اصلا  کرے گا۔ 

خط جوابی لفافہ کے ہمراہ رجسٹری بھیج رہا ہوں تا ہ  خط آپ تک 

 پہنچنا یقینی ہو اور آپ کے جواب سے مشرب ہو سکوں۔ 

 دعواتِ صالحہ کی درخواست ہے۔ 

 و السلام

 نثار احمد الحسینی

  زاہد آباد، حضرو، اٹک۔ مدینہ مسجد، محلّہ

 ھ۹۴۳۰رمضان المبارک  ۲۵

 ء۲۰۰۱ستمبر  ۹۶

 جوابی مکتوب بنام نثار احمد الحسینی صاحبراقم الحروف کا (۹) 

 بسم اللہ الرحمٰن الرحیم

 ھ۹۴۳۰شوال المکرم  ۵ یوم الجمعہ

 ء۲۰۰۱ستمبر  ۲۵مطابق 

 بخدمت جناب محترم نثار احمد صاحب الحسینی زید مجدکم

 م علیکم و رحمۃ اللہ و برکاتہہ! السلا

امید ہے ہ  آپ بخیریت ہوں گے۔ اللہ تعالیٰ ہم سب کو اپنی رضا 
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نصیب کریں اور اپنی مرضیات پر چلائیں۔ اور ساری زندگی سنت 

کی پیروی میں گزارنے کی توفیق نصیب فرمائیں۔ صلى الله عليه وسلم نبوی

 صلى الله عليه وسلمآمین۔ بجاہِ النبی الکریم

رہ ڈاک میں ملا۔ خط ڑھھنے کے عد  آپ کا خط اور رسالہ الارشاد کا شما

تک  ۵۲سے ص ۹۹ص‘‘ مجال ذکر’’الارشاد سے آپ کا مضمون 

 بغور مطالعہ کیا۔ 

اس کے عد  حضرت مولانا قاضی مظہر حسی صاحبن  کا مضمون 

ڑھھا۔ حضرت قاضی صاحبن کے مضمون کا خلاصہ آپ نے اپنے 

 خط میں بھی لکھ دیا ہے ہ : 

از ‘‘ مجال ذکر ایک علمی اور تحقیقی جائزہ’’احقر کے ایک مضمون 

نومبر،  /ھ ۹۴۹۹اٹک بابت رجب، شعبان ‘‘ الارشاد’’ماہنامہ 

ذکر ’’پر ر فت فرماتے ہوئے  ۱، ۶ء ٹریکٹ نمبر ۹۱۱۱دسمبر 

الخ…… کو بدعت قرار دیا۔ ‘‘ بالجہر

1

 

 ( آپ نے لکھا ہے ہ : ۲) 

، ماہنامہ جو صاحب احقر کے مضمون پر کچھ کلام کرنا چاہتے ہیں

الارشاد اٹک کی ایک کاپی بھی اس عریضہ کے ساتھ ارسال 

 خدمت ہے۔ 

                                                      
1
 ء۲۰۰۱ستمبر  ۹۶ھ، ۹۴۳۰رمضان  ۲۵آپ کا مکتوب محررہ  
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پر احقر کے پیش کردہ مؤقف میں ‘‘ ذکر بالجہر’’اور ‘‘ مجال ذکر’’

طائفہ منصورہ اہل السنت و الجماعت علمائے دیوبند کے مسلک 

اعتدال کی روشنی میں جو سقم ہے احقر بصد شکریہ اس کی اصلا  

 ‘‘ کرے گا

خط جوابی لفافہ کے ہمراہ رجسٹری بھیج رہا ہوں تا ہ  خط آپ تک 

پہنچنا یقینی ہو اور آپ کے جواب سے مشرف ہو سکوں۔ دعواتِ 

‘‘صالحہ کی درخواست ہے۔

1

  

 حضرت مولانا قاضی مظہر حسی صاحب کا مؤقف 

 کے عنوان سے لکھتے ہیں: ‘‘ مجلس ذکر کی نوعیت’’

 اور یہ رو  کی غذا ہے، چناں چہ ذکر اللہ تو مطلوب و مقصود ہے

 قرآن مجید میں فرمایا: 

 
ٓ
ثِیْرًایٰ

َ
رًا ک

ْ
رُوا اللہَ ذِک

ُ
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ْ
وا اذ

ُ
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ٰ
نَ ا
ْ
ذِی
َ 
ہَاال
ُ 
ی
َ
 ۝  ا

ً
رَۃ
ْ
 بُک
ُ
وْہ
ُ
ح ِ
 سَب 
و َ

 
ً
صِیْلَ

َ
 ا
 ( ۴۲، ۴۹)سورۃ الاحزاب آیت ۝  و َ

 اے ایمان والو! تم اللہ کا خوب کثرت سے ذکر کرو۔ صبح و شام

 الدوام( اس کی تسبیح و تقدیس کرتے رہو۔)یعنی علی

2

  

البتہ اختلاف تو مجلس ذکر کی نوعیت میں ہے ہ  ذکر جہر ہو یا خفی، 

                                                      
1
 ء۔ ۲۰۰۱ستمبر  ۹۶، ۹۴۳۰رک رمضان المبا ۲۵مکتوب محررہ  
2
۔    ترجمہ حضرت تھانوین
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 ‘‘ انفرادی ہو یا اجتماعی۔

آپ کے مضمون پر تبصرہ جو حضرت مولانا قاضی مظہر حسی 

صاحبن نے کر دیا ہے، بندہ کے خیال میں وہ کافی ہے۔ اس کی روشنی 

  اصلا  کر یں ۔ ان شاء اللہ محروم نہیں رہیں گے۔ میں آپ اپنی

 حضرت مولانا قاضی مظہر حسی صاحبن نے جیسا ہ  لکھا ہے: 

کاش ہ  وہ یہ مضمون نہ لکھتے اور جو دماغ اور وقت انہوں نے اس ’’

میں صرف کیا ہے اور بطور ایک مشن وہ محنت کر رہے ہیں، اتنا 

کام بن جاتا۔ انہوں نے  وقت وہ اپنی اصلا  میں لگاتے تو کچھ

حضرت لاہورین کی مجلس ذکر کو بھی بطور حجت پیش کیا ہے اور بعض 

دوسرے حضرات بھی پیش کرتے رہے ہیں۔ اس کے جواب میں 

 عرض ہے ہ : فعل مشائخ حجت نہ باشد۔ 

‘‘ہیں جو قابلِ اتباع نہیں ہوتے۔( بزرگوں کے بعض تفردات ہوتے ۲)

1

 

 ذکر جہر کا مقصد 

 رین فرماتے ہیں: حضرت لاہو

عرض یہ ہے ہ  ذکر جہر کا مقصد یہ ہے ہ  تمام خیالات ایک جگہ بند 

 …… ہو جائیں۔ 

                                                      
1
 ۱۶مذکورہ مضمون حضرت مولانا قاضی مظہر حسی ۔ ماہنامہ حق چار یار ص 
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ایک دفعہ صحابہ کرام  بلند آواز سے ذکر کر رہے تھے ہ  آں 

نے فرمایا ہ  کسی بہرے کو تو نہیں سنا رہے۔صلى الله عليه وسلم حضرت

1

  

 فرماتے ہیں: ۲)
ی
 ( مولانا عبیداللہ صاحب انور

( فرمایا کرتے تھے ہ  یہ مجلس ذکر فرض، واجب حضرت )لاہورین 

…… یا سنت نہیں اور نہ ہم کسی شخص پر اسے لازم قرار دیتے ہیں۔ 

 ء( ۹۱۶۶فروری  ۹۰)ہفت روزہ خدام الدین۔ مجلس ذکر۔ الخ 

اس سے معلوم ہوا ہ  حضرت لاہورین کی مجلس ذکر اور مروجہ 

بلند آواز سے  مجال ذکر میں بڑا فرق ہے۔ اب تو مجال ذکر خوب

 الخ…… بلکہ لاؤڈ اسپیکروں کے ذریعہ کی جاتی ہیں۔ 

حالاں ہ  کسی مستحب عبادت کے لیے )تداعی( لوگوں کو بلانا جائز 

 )براہین تاطعہ از مولانا خلیل احمد سہارنپوری( نہیں۔ 

 :ارشادِ خداوندی
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  2 ال

ترجمہ: )آپ ہر شخص سے یہ بھی ہہ  دیجیے ہ ( اے شخص اپنے 

رب کی یاد کر، اپنے دل میں عاجزی کے ساتھ اور خوف کے ساتھ 

                                                      
1
ء۔ ہفت روزہ ۹۱۵۶دسمبر  ۲۱ھ۔ مطابق ۹۳۱۶جمادی الاولیٰ  ۲۲۔ ۹۰۹، ص۵مجلس ذکر   

 ء۔ ۹۱۱۹جولای   ۳۹خدام الدین لاہور۔ 
2
 ۔ ۲۰۵سورۃ الاعراف آیت  
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م )یعنی علی اور زور کی آواز کی نسبت کم آواز کے ساتھ صبح اور شا

( الدوام( اہل غفلت میں شمار مت ہونا۔   )ترجمہ حضرت تھانوین

اس میں انفرادی طور پر بھی آہستہ آواز سے ذکر کرنے کا حکم دیا گیا 

ہے۔ چہ جائیکہ جماعتی طور پر بلند آواز سے ذکر کیا جائے۔ تعجب ہے 

ہ  مروجہ مجال ذکر کے داعی حضرات اس حکم خداوندی کو کیوں 

 نظر انداز کر دیتے ہیں۔ 

مْ ( حضرت مولانا قاضی ثناء اللہ صاحب پانی پتین آیت ۲)
ُ
ک
وْا رَب َ

ُ
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د
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ا
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ف
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ْ
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َ
 لْ
ٗ
ہ
َ 
)اپنے رب سے عاجزی  اِن

سے اور چپکے چپکے دعائیں مانگا کرو۔ وہ جو حد سے بڑھنے والوں کو 

 تحت لکھتے ہیں:  دوست نہیں رکھتا( کے

تمام علماء کا اس بات پر اجماع ہے ہ  آہستہ ذکر کرنا ہی افضل ’’

ہے۔ اور ذکر جہر بدعت ہے گر  ان مقامات پر جہاں جہر کی شرعی 

 ر ورت پیش آئے۔ مثلاً 

اذان، اقامت، اور یا عید الاضحیٰ )عید قربان( کے ایام کی تکبیریں 

وغیرہ کی طرف انتقال کی تکبیریں اور امام کے نماز میں رکوع و سجود 

یا امام بھول جائے تو مقتدی کا سبحان اللہ نا یا تلبیہ یعنی ایام حج میں 

‘‘لبیک لبیک بلند آواز سے نا۔ وغیرہ

1

  

                                                      
1
 ۔ الاعراف۔ ۵۵، زیرِ آیت۳تفسیر مظہری ج 
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 ( اور مکتوبات امام ربانی حضرت مجدد الف ثانی میں ہے: ۳)

منع از ذکر جہری کنند ہ  بدعت است با آنکہ ذوق و شوق می ’’

 ( ۲۳۹)مکتوبات دفتر اول مکتوب ۔ بخشند

یعنی ار چہ ذکر جہر سے ذوق و شوق پیدا ہوتا ہے۔ لیکن بدعت 

 ‘‘ ہونے کی وجہ سے مشائخ نقشبندیہ اس سے منع کرتے ہیں۔

اور اکابر نے جو انفرادی طور پر ذکر جہر کی اجازت دی ہے وہ بعرضِ 

ل ذکر علاج ہے۔ خود جہر مقصود نہیں ہے۔ بہرحال مروجہ مجا

‘‘بوجہ تداعی عام وغیرہ کے بدعت ہیں۔ ان کو ترک کرنا چاہیے۔

1

  

بندہ نے حضرت مولانا قاضی مظہر حسی صاحبن کے مضمون کا 

خلاصہ تحریر کر دیا ہے۔ اب ار  آپ کے مضمون کا مقصد بھی وہی 

ہے جو انہوں نے اپنے مضمون میں لکھا ہے تو پھر دونوں کا مؤقف 

اور ار  آپ کے مضمون کا خلاصہ اس موقف  ایک سمجھا جائے گا۔

کے برعکس ہے تو پھر آپ کے لیے دو راستے ہیں۔ ایک تو یہ ہ  

حضرت مولانا قاضی مظہر حسی صاحبن کی بصیرت پر اعتماد کرتے 

ہوئے ان کے موقف کو بھی اپنے مضمون میں اضافہ کرتے 

ترجیح ہوئے، اور اپنی اصلا  کرتے ہوئے اپنے بیان کردہ موقف پر 

 دیتے ہوئے اپنے متوسلین کو اس پر عمل کرنے کی تاکید کر دیں۔ 

                                                      
1
ی ماہنامہ حق چار یار حضرت مضمون مولانا قاضی مظہر حسین  

م
ہ ل
ج 

 ء۔ ۹۱۱۶جولای  تا نومبر  ،نمبر
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اور دوسرا راستہ یہ ہے ہ  اپنی بصیرت پر اعتماد کرتے ہوئے اپنے 

موقف پر قائم رہتے ہوئے اپنے جاری کردہ معمول کو جاری 

رکھیں۔ نتیجہ آخرت پر چھوڑ دیں۔ جو نتیجہ نکلا، سامنے آ جائے گا۔ 

  ر ورت نہیں۔ ؎اس میں نزاع کی

 نظر اپنی اپنی، پسند اپنی اپنی

 بندہ کی حضرت شیخ الحدیث صاحبن سے بیعت 

بندہ حضرت الشیخ شیخ الحدیث مولانا محمد زکریا صاحبن سے جب 

بیعت ہوا تو مصافحہ کرتے ہوئے حضرت سے عرض کیا ہ  حضرت 

تبہ پانچ سو مر’’کوی  وظیفہ بتائیں، جو ڑھھا کروں۔ آپ نے فرمایا ہ  

 ‘‘ درود شریف ڑھھ لیا کریں

اس طر  بندہ کو حضرت شیخ الحدیث صاحبن سے بیک وقت کئی 

سعادتیں نصیب ہو گئیں۔ زیارت، بیعت، کلام، شار دی )وظیفہ 

پوچھنے کی کل  میں نصیب ہو گئی۔( حضرت شیخ الحدیث صاحبن 

کے انتقال فرمانے کے عد  بندہ نے حضرت مولانا قاضی مظہر 

سے بیعت کر لی اور ایک خواب میں دیکھا ہ   حسی صاحبن

حضرتن کے مکان پر حضرت شیخ الحدیث صاحبن تشریف لائے 

ہوئے ہیں۔ حضرت شیخ الحدیث صاحبن وضو کے لیے اٹھے تو بندہ 

نے معانقہ کیا۔ جب جدا ہوا تو دیکھا ہ  حضرت شیخ الحدیث صاحبن 

4461

A



 04 

 

 ہو کی کل  حضرت مولانا قاضی مظہر حسی صاحبن کی کل  میں

گئی۔ بندہ نے اس خواب کا تذکرہ ایک خط میں حضرت مولانا قاضی 

مظہر حسی صاحبن سے کیا تو آپ نے جواب لکھا وہ مکتوب نقل کر 

 کے ارسال کر رہا ہوں۔ جس میں خواب کی تعبیر ہے۔ 

 خط حضرت قاضی مظہر حسی صاحبن 

 حافظ عبدالوحید صاحب سلمہہ۔ السلام علیکم و رحمۃ اللہ

 ملا۔ طالب خیر بخیر ہے۔ مکتوب 

آپ نے جو خواب شیخ الحدیث حضرت مولانا محمد زکریا صاحب مہاو 

مدنی قدس سرہہ کی زیارت کے متعلق لکھا ہے تو حضرت شیخ الحدیث 

کی زیارت مبارک ہے۔ خواب کی حقیقت اللہ تعالیٰ ہی جاتے  ہیں 

 اور خواب کوی  شرعی حجت بھی نہیں البتہ مبشرات سے ہے۔ 

ت شیخ الحدیث صاحب کے متوسلین سے جو میرا اختلاف ہے حضر

اس خواب سے تو میرے مؤقف کی تاید  ثابت ہوتی ہے۔ کیوں ہ  

 شیخ الحدیث صاحب میرے گھر تشریف لائے ہیں۔ 

اور معانقہ میں حضرت شیخن میری صورت میں آپ کو دکھای  دیے 

 اہل سنت کا ا
ِ
ختیار کردہ ہیں جو اس امر کی طرف اشارہ ہے ہ  خادم

مؤقف و مشرب حضرت شیخ الحدیثن کا پسندیدہ ہے اس خواب کے 

ذریعہ آپ کے اس تذبذب کو دور کیا گیا ہے جو آپ کو اس حالیہ 
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 اختلاف میں تھا۔ و اللہ اعلم

گذشتہ سال بندہ کو حضرت الشیخ المدنین قدس سرہہ کی زیارت ہوی ۔ 

لرحمٰن صاحب میں حضرت کے دائیں طرف تھا اور مولانا عزیز ا

ی بھی تھے۔ 

م
ہ ل
ج 

سامنے بیٹھے ہیں۔ غالباً اس مجلس میں حضرت مولانا 

نے مولانا عزیز الرحمٰن صاحب کو یہ خواب بتایا تھا۔ اور اس میں 

سے میں نے یہ تعبیر نکالی ہ  مولانا عزیز الرحمٰن کو اب حضرت مدنین 

 کا مؤقف ہی اختیار کرنا چاہیے۔ لیکن مولانا موصوف اس سے یہ

سمجھ رہے ہیں ہ  حضرت نے ان کے مؤقف کی بھی تاید  کر دی 

 ہے۔ حالاں ہ  یہ مطلب صحیح نہیں۔ 

جناب صوفی محمد اقبال صاحب جس طر  خلافتیں تقسیم کر رہے 

ہیں، فن تصوف و سلوک کے معیار پر یہ بالکل غلط ہے۔مجھے تو ان 

 سے جب سے ہی اختلاف ہے۔ 

حضرت مولانا تھانوی قدس سرہہ پھر نعل شریف کا نقشہ انہوں نے 

کی کتاب زاد السعید کے حوالہ سے پھیلایا ہے۔ حالاں ہ  حضرت 

 تھانوین اس سے رجوع فرما چکے ہیں۔ 

پھر حضرت حاجی امداد اللہ صاحب مہاو مکی قدس سرہہ کے رسالہ 

ہفت مسئلہ سے عرس و میلاد کا جواز نکالا۔ حالاں ہ  یہ رسالہ لکھا 

ہے اور قطب الارشاد حضرت گنگوہین سے خط و نے  حضرت تھانوین 
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 نے اس سے رجوع کر لیا تھا۔  کتابت کے عد  حضرت تھانوین 

اب حضرت مولانا قاری محمد طیب صاحبن کے خطبات کے بعض 

‘‘ اسلامی ذوق’’اقتباسات لے کے ان حضرات نے ایک رسالہ 

شائع کیا ہے محض عرس کے جواز کے لیے اور اس کے رد میں ایمانی 

 وق بھی آ چکا ہے، جیسا ہ  آپ جاتے  ہیں۔ ذ

یہ تو بجائے دیوبندیت کے بریلویت کے اپنانے کے طریقے ہیں۔ 

 ہ  حضرت شیخ الحدیثن  اکابر علمائے دیوبند میں سے حتیٰحالاں ہ  

نے ھی ذ کسی بزرگ کا عرس  اور حضرت قاری محمد طیب صاحبن 

 نہیں کیا۔ 

جواز بلکہ ر ورت ثابت  یہ پہلا موقع ہے ہ  یہ حضرات اس کا

کرنے کے لیے جدوجہد کر رہے ہیں۔ مولانا امین صاحب اوکاڑوی 

نے تو مجھے یہ بھی بتایا تھا ہ  اب یہ حضرات کہتے ہیں ہ  وائرلیس 

وغیرہ آلات کے ذریعہ جب دور کی آوازیں سنای  دے رہی ہیں تو 

 عالم برزخ میں رو  کے لیے تو کوی  قرب و عد  نہیں ہے۔ اس لیے

دور سے بھی درود و سلام صلى الله عليه وسلم یہ بھی ہو سکتا ہے ہ  حضور اکرم 

 سُن یں ۔ اب نوبت یہاں تک پہنچ گئی ہے۔ 

بریلوی محبت ہی کی بنا پر پھسلتے ہیں پھر پھسلتے پھسلتے کہاں تک پہنچ 

 ۔گئے
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ذکر اللہ رو  کی غذا ہے۔ گویا ذکر مطلوب ہے۔ لیکن جب بھی اس 

  جائے گا، بجائے فع  کے قصانن ہو گا۔ میں غیر محتاط رویہ اختیار کیا

مولانا اللہ یار خان صاحب مرحوم کے متوسلین بھی ذکر کو پھیلا 

 قادری بھی روحانیت پھیلانے میں گے جملارہے ہیں۔ میاں 

 ہوئے ہیں۔ اب یہ حضرات بھی مجال ذکر کو پھیلا رہے ہیں۔ 

 آ جائے نیت خواہ اچھی ہی ہو جب بھی افراط و تفریط کسی عمل میں

انجام کار قصانن ہی ہوتا ہے۔ اور تصوف و سلوک تو اصلا  نفس 

کے لیے ہے۔ اور ہر کس و ناکس کو اجازت و خلافت کے دینے میں 

 اصلا  نفس کے بجائے فساد نفس ہی حاصل ہوتا ہے۔ 

حق تعالیٰ آپ کو اور ہم سب کو اکابر مجتہدین اہل سنت کے نقشِ 

ور عصری فتنوں سے محفوظ فرمائیں اور قدم پر چلنے کی توفیق دیں ا

 اہل السنت و الجماعت کو ہر محاذ پر کامیابی عطا فرمائیں۔ آمین

 صلى الله عليه وسلمبجاہ النبی الکریم 

 و السلام 

 اہل سنت مظہر حسی غفرلہہ 
ِ
 خادم

 ھ۹۴۹۴رمضان المبارک  ۹۴

 ء۹۱۱۴فروری  ۲۱
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 ( حضرت مولانا قاضی مظہر حسی صاحب کی شخصیت۲)

مظہر حسی صاحبن کی شخصیت تو آپ سے  حضرت مولانا قاضی

پوشیدہ نہیں۔ کئی بار آپ نے زیارت کی ہو گی۔ بندہ کو تو الحمدللہ یہ 

سال  ۴۱ء تک ۲۰۰۴جنوری  ۲۶ء سے ۹۱۵۵جنوری  ۲۹سعادت 

نصیب ہوی ۔ چاند کی تاریخوں کے حساب سے نصف صدی آپ کو 

 ہوا۔ بلکہ دیکھا، آپ کو سنا اور آپ کی تعلیمات سے استفادہ نصیب

وارت کی رات کو بھی آخری ملاقات کے لیے علماء کے وفد کے 

ساتھ آپ کے کمرہ میں جانا نصیب ہوا۔ اور وارت سے قبل مصافحہ 

کی سعادت بھی ملی جس کے عد  دروازہ بند ہو گیا۔ اور سحری کے 

انا لل و انا الیہ وقت آپ اللہ اللہ کرتے دنیا سے رخصت ہو گئے۔ 

 راجعون۔ 

آپ کا وصیت نامہ بھی آپ نے ڑھھ لیا ہو گا۔ اس کی ایک کاپی جو 

اس سال کی روید اد میں شائع ہوی ، ارسالِ خدمت کر رہا ہوں۔ 

اس سے آپ کو اندازہ ہو گا ہ  حضرت مولانا قاضی مظہر حسی 

 صاحبن نے یہ ارنی زندگی کس طر  گزاری۔ 

  ہے ہ : ( حضرت مدنین نے آپ کے متعلق مکتوبات میں لکھا۲)

اللہ تعالیٰ کا ہزار ہزار شکر ہے ہ  اس کریم کارساز بندہ نواز نے ’’

آپ کو قرب و حضور اور معیت کی عمت  وجدانی طور پر عنایت 
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 ‘‘ فرمای  ہے۔ اور نسبت میں قوت اور ترقی عطا فرمای ۔

………… 

آپ کو جو تعلیم دی جا کی۔ ہے یہ آخری سب طُرق کی تعلیم ہے۔ 

ربند رہیے اور اسی میں ترقی اور مداومت جاری رھیے۔۔ اسی پر کا

استقامت اور کوشش سے آپ بڑے سے بڑے مقامات پر پہنچ 

 ء( ۹۱۵۰؍ اگست ۹۱، مکتوب ۴)مکتوبات حضرت مدنین جالخ …… سکتے ہیں۔ 

 حضرت مولانا قاضی مظہر حسی صاحب کا طریقہ تعلیم 

 حار  سال آپ کی زیارت کرتے اور خدمت میں ۴۱بندہ نے 

ہوتے ہوئے یہ دیکھا ہ  آپ نے خانقاہی طریقہ کے بجائے 

انفرادی تعلیم و تربیت کی۔ جو بیعت ہوتا اس کو حضرت مدنین کے 

شجرہ سلاسلِ طیبہ میں سے فرمودہ تسبیحات کا ذکر بتا دیا کرتے اور 

انفرادی طور پر ذکر میں اضافہ کا بتا دیا کرتے۔ بندہ کو بھی اس 

ط میں ذکر کی تلقین کرتے رہے۔ وہ چند خط بھی سلسل میں خطو

اپنے قلم سے نقل کر کے بطور یادداشت بھیج رہا ہوں۔ حضرت 

قاضی مظہر حسی صاحبن نے مروجہ طریقہ سے ہٹ کر خلافت 

میں بہت احتیاط کا طریقہ اختیار کرتے ہوئے صرف چار بزرگوں کو 

 آپ کو اجازت دی جن میں بیٹے کو بھی شامل نہیں کیا۔ جیسا ہ 

 وصیت نامہ سے معلوم ہو گیا ہو گا۔ 
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خلاصہ یہ ہے ہ  رسومات اور بدعات سے بچانے کی ہر ممکن کوشش 

کی اور اپنے متوسلین کو ذکر وظیفہ کی تلقین و تاکید تو فرماتے رہے، 

لیکن ملک میں مروجہ مجال ذکر کے طریق پر آپ نے ھی ذ مجلس 

پ کے خلفاء بھی اسی طریقہ پر ذکر نہیں کرای ۔ اور الحمدللہ ہ  آ

 کاربند ہیں اور متوسلین کی اسی طریقہ سے تربیت و اصلا  کرتے ہیں۔ 

اللہ تعالیٰ ہم سب کو اپنی رضا نصیب کریں اور ہم سب کی بخشش 

 فرمائیں۔ آمین۔ 

 خادم اہل سنت عبدالوحید الحنف چکوال

 ھ۹۴۳۰شوال  ۵

 ء۲۰۰۱ستمبر  ۲۵

 بجے دن۔ بروز جمعہ ۹۰

 مکتوب حضرت حافظ نثار احمد صاحب الحسینی (۲) 

 بسم اللہ الرحمٰن الرحیم

 سیّد المرسلین۔ أمّا عد :

ٰ

لام علٰ ّ
س
ل
ۃ و ا
ٰ
و 
ل
ّ
ص
ل

 و ا

 محترم جناب حافظ عبدالوحید حنفی صاحب زید مجدکم

 السلام علیکم و رحمۃ اللہ و برکاتہہ! 

امید ہے مزاجِ عالی بعافیت ہوں گے۔ آپ نے احقر کے خط کا 
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ہ نوازی ہے۔ جزاکم اللہ تعالیٰ خیراً۔ احقر نے جوا
ّ
ب دیا۔ آپ کی ذر

 آپ کو لکھا تھا ہ : 

آپ نے حضرت مولانا قاضی مظہر حسی صاحبن کا مقالہ متعلقہ 

ین سالانہ روید اد 

م
ہ ل
ج 

 /ھ ۹۴۲۱حضرت مولانا قاضی عبداللطیف 

ء مدرسہ اظہار الاسلام میں شائع کیا۔ جس میں حضرت ۲۰۰۹

مشمولہ ماہنامہ ‘‘ مجال ذکر’’ نے احقر کے مقالہ قاضی صاحبن 

 اٹک کے متعلق لکھا: ‘‘ الارشاد’’

اپنی کم علمی اور کم فہمی کی وجہ سے غلط استدلال پیش کیے ہیں، اور 

بعض حوالہ جات پیش کرنے میں خیانت بھی کی ہے۔

1

  

آپ کے نام احقر کے عریضہ کا مقصد بھی یہی تھا ہ  آپ نے جب 

ضی صاحبن کا یہ مضمون دوبارہ شائع کیا ہے، تو آپ حضرت قا

میں کیا غلط ‘‘ مجال ذکر’’راہنمای  فرمائیں ہ  میرے مضمون 

 استدلال ہیں اور کن حوالہ جات میں احقر نے خیانت کی ہے؟ 

گر  آپ کے سات صفحات کے خط میں میری اس گزارش کا جواب 

 کے بجائے آپ نے کہیں بھی نہیں لکھا۔ میرے اس اصل مدعٰ 

آپ نے ذکر بالجہر اور مجالِ ذکر پر حضرت قاضی صاحبن کا مؤقف 

 بیان کیا ہے۔ دونوں عنوانات پر اگ  اگ  عرض کرتا ہوں۔ 

                                                      
1
 ۔ ۹۔ از خط نمبر ۵۱ء ص۲۰۰۹‘‘ سالانہ روید اد’’ 
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 ذکر بالجہر 

حضرت مولانا قاضی مظہر حسین کی تحریرات سے معلوم ہوتا ہے 

 کو فقط علاج کے طور پر جائز سمجھتے ہیں، ورنہ‘‘ ذکر بالجہر’’ہ  آپ 

 اسے بدعت قرار دیتے ہیں، مطلقاً بدعت سمجھتے تھے۔ 

آپ نے حضرت قاضی صاحبن کے اس مؤقف پر ان کی تحریرات 

 سے درج ذیل دلائل پیش کیے ہیں۔ 

ہْرِ : ۱
َ
ج
ْ
 ال
َ
وْن
ُ
 د
 و َ
ً
ۃ
َ
 خِیْف

ا و َ
ً
ع
ر ُ
َ
ض
َ
 ت
َ

سِک
ْ
ف
َ
 فِیْ ن

َ
ک

ب َ
رْ ر َ
ُ
ک
ْ
وَ اذ

الِ 
َ
ص
ٰ ْ
ِ وَ الْ

و 
ُ
د
ُ
غ
ْ
وْلِ بِال

َ
ق
ْ
فِلِیْنَ  مِنَ ال

ٰ
غ
ْ
نَ ال ِ
 م 
ْ
ن
ُ
ک
َ
 ت
َ
  1وَ لْ

)آپ ہر شخص سے یہ بھی ہہ  دیجیے ہ ( اے شخص! اپنے رب کی 

یاد کر، اپنے دل میں عاجزی کے ساتھ اور خوف کے ساتھ اور زور 

کی آواز کی نسبت کم آواز کے ساتھ صبح اور شام )یعنی علی الدوام( 

( )ترجمہ حضرت تھااہل غفلت میں شمار مت ہونا۔   نوین

اس میں انفرادی طور پر بھی آہستہ آواز سے ذکر کرنے کا حکم دیا گیا 

ہے۔ چہ جائیکہ جماعتی طور پر بلند آواز سے ذکر کیا جائے۔ تعجب ہے 

ہ  مروجہ مجال ذکر کے داعی حضرات اس حکم خداوندی کو کیوں 

 ( ۴)خط صنظر انداز کر دیتے ہیں۔ 

کا سورۃ الاعراف کی آیت  حضرت قاضی صاحبن کے حوالہ سے آپ

                                                      
1
 ۔ ۲۰۵سورۃ الاعراف آیت  
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 کو پیش کرنا بھی درست نہیں۔ اس آیت میں  ۲۰۵نمبر 
ا و َ
ً
ع
ر ُ
َ
ض
َ
ت

ہْرِ 
َ
ج
ْ
 ال
َ
وْن
ُ
 د
 و َ
ً
ۃ
َ
کو قطب الارشاد حضرت مولانا رشید احمد گنگوہین  خِیْف

 ذکر بالجہر کے جواز کی دلیل میں پیش کرتے ہوئے لکھتے ہیں: 

بھی جہر کا ادنیٰ درجہ ہے۔دون الجہر 

1

  

اب اس آیت کو ذکر بالجہر کی تردید میں پیش کرنا اور ذکر بالجہر کے 

عاملین کو حکم خداوندی کا مخالف قرار دا۔  ار  درست ہے تو حضرت 

گنگوہین پر آپ کیا حکم لگائیں گے؟

2

  

مْ : حضرت مولانا قاضی ثناء اللہ صاحب پانی پتین آیت ۲
ُ
ک
وْا رَب َ

ُ
ع
ْ
د
ُ
ا

 
ً
یَۃ
ْ
ف
ُ
 خ
ا و َ
ً
ع
ر ُ
َ
ض
َ
نَ ط  ت

ْ
دِی
َ
ت
ْ
مُع
ْ
 ال
 یُحِب ُ

َ
 لْ
ٗ
ہ
َ 
 کے تحت لکھتے ہیں:  اِن

تمام علماء کا اس بات پر اجماع ہے ہ  آہستہ ذکر کرنا ہی افضل ’’

ہے۔ اور ذکر جہر بدعت ہے گر  ان مقامات پر جہاں جہر کی شرعی 

 ر ورت پیش آئے۔ مثلاً 

تکبیریں  اذان، اقامت، اور یا عید الاضحیٰ )عید قربان( کے ایام کی

                                                      
1
ی رشیدیہ مع تالیفاتِ رشیدیہ ص 
ٰ
 ۔ ۲۹۹فتاو

2
الحسینی نے یہاں اسلوب مماتیوں والا اختیار کیا ہے۔ جیسے مماتی لوگ دلائل مطلق موت  نثار احمد 

کے ذکر کرتے ہیں اور ان سے موت فی القبر ثابت کرنے کی ناکام کوشش کرتے ہیں۔ بعینہٖ اس 

طر  مجالِ ذکر جہر منعقد کرنے والے اہلِ بدعت حضرات اپنے دلائل سب مطلق ذکر کے جمع کر 

 تداعی کے ساتھ مجال ذکر بالجہر ثابت کرنے کی کوشش کرتے ہیں۔ اس ارشاد کا وہ کے انُ سے

مطلب نہیں جس سے تداعی کے ساتھ مجال ذکر بالجہر کا جائز ہونا ثابت ہو۔ شریعت میں جہاں ذکر 

 جہر سنت سے ثابت ہے، وہاں جائز ہونے میں کسی کو اختلاف نہیں۔ 
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اور امام کے نماز میں رکوع و سجود وغیرہ کی طرف انتقال کی تکبیریں 

نا یا تلبیہ یعنی ایام حج میں سبحان اللہ یا امام بھول جائے تو مقتدی کا 

‘‘لبیک لبیک بلند آواز سے نا۔ وغیرہ

1

(۴)خط ص 

2

  

آپ نے حضرت قاضی صاحبن کے حوالہ سے ذکر بالجہر کی تردید 

 مظہری کا حوالہ نقل کیا ہے۔ ار  آپ خود تفسیر مظہری میں تفسیر

دکھ  لیتے تو آپ کو اندازہ ہو جاتا ہ  یہ حوالہ آپ کے مؤقف میں 

مفید نہیں۔ علامہ قاضی ثناء اللہ پانی پتین یہاں ذکر کی دو صورتیں جہر 

اور خفی کے مواقع مسنونہ کا فرق بیان فرما رہے ہیں۔ ہ  جن 

 ثابت ہے، وہاں جہر بدعت ہے، اور پھر جہر کے مواقع میں ذکر خفی

مسنون مواقع کو بیان فرمایا۔ یہاں سنت اور بدعت کا فرق واضح 

فرمایا، نہ ہ  مطلقاً ذکر بالجہر کو بدعت فرمایا۔ اس لیے ہ  بدعت 

سنت کے مقابل ہونے کا نام ہے۔ سلاسلِ تصوّف میں جو ذکر بالجہر 

                                                      
1
 لاعراف۔ ۔ ا۵۵، زیرِ آیت۳تفسیر مظہری ج 
2
 علامہ حبلین لکھتے ہیں ہ :  

 حضرت امام ابوحنیفن فرماتے ہیں ہ : 

 بلند آواز کے ساتھ ذکر کرنا بدعت ہے۔ اور اللہ تعالیٰ کے اس ارشاد 
ا و َ
ً
ع
ر ُ
َ
ض
َ
مْ ت
ُ
ک
وْا رَب َ

ُ
ع
ْ
د
ُ
ا

 
ً
یَۃ
ْ
ف
ُ
 ( ۵۶۶)کبیری، ص)تم اپنے رب کو عاجزی سے چپکے پکارو( کے خلاف ہے۔  …خ

سے بصراحت یہ معلوم ہوا ہ  بلند آواز کے ساتھ ذکر کرنا امام اعظم ابوحنیفن کے نزدیک اس عبارت 

)راہ سنت مؤلفہ علامہ سرفراز اللہ تعالیٰ کے مذکورہ ارشاد کے مخالف بھی ہے اور بدعت بھی ہے۔ 

ص  (۹۱۱خان صفدرن
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ن نہیں سکھایا جاتا، بلکہ مقاصد سکھایا جاتا ہے وہ علی وجہ المسنو

سلوک کے حصول کے لیے بطور مستحب سکھایا اور کرایا جاتا ہے۔ 

ار  حضرت قاضی ثناء اللہ پانی پتین کے ہاں ذکر بالجہر مطلقاً بدعت 

ہوتا تو وہ ھی ذ اس کے جواز کے قائل نہ ہوتے۔ ار  آپ تفسیر 

 حضرت قاضی مظہری دیکھیں تو آپ کی نقل کردہ حوالہ سے پہلے

انا ظنّ ثناء اللہ پانی پتین صحیح بخاری اور صحیح مسلم کی حدیث قدسی 

 کے ذیل فرماتے ہیں:  الخ…… عبدی 

ذا الحدیث یفید ذکر الجہر و الخفی کلیھا۔ 
ٰ
 ھ
 
فان

۳/۳۶۱1  

حضرت قاضی ثناء اللہ پانی پتین نے آپ کے نقل کردہ حوالہ کے عد  

 ’’ذکر بالجہر کے مسئلہ کو 
ْ
ص
َ
 ف

ٌّ
کے مستقل عنوان سے لکھا ہے۔  ‘‘ل

 چناں چہ لکھتے ہیں: 

کر 
 
: اعلم! أن الذ

ٌّ
ثہِ مراتبٍ احدھا الجھر و رفع فصل

ٰ
علی ثل

لک مکروہ اجماعا الْ اذا دعت الیہ داعیۃ 
ٰ
الصوت بھا و ذ

                                                      
1
بدعت نہیں ہے۔ لیکن ان مسئلہ واضح ہے ہ  شریعت میں جہاں ذکر جہر آیا ہے، وہاں ذکر جہر کرنا  

مقامات کے علاوہ ذکر جہر کرنا بدعت ہو گا، حضرت قاضی ثناء اللہ پانی پتی کا مطلب بھی وہی ہے۔ اہل 

بدعت کا یہ طریقہ ہے ہ  دلائل تو مطلق ذکر یا ذکر بالجہر کے نقل کرتے ہیں اور ان سے تداعی کے 

ذکر بالجہر ثابت کرنے کی ناکام کوشش کرتے ساتھ اپنی خانقاہوں میں جاری اجتماعی مجال ذکر میں 

 ہیں۔ 
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و اقتضتہ حکمۃ فحینئذ قد یکون أفضل من الْخفاء 

ۃ ا لک۔ و لعل الصوفی 
ٰ
لبیۃ و نحو ذ

 
 و الت

ُ
لچشتیۃ کالْذان

ی اسرارھم اختاروا الجھر للمبتدی لْقتضاء 
ٰ
قدس اللہ تعال

لک الْحتراز عن الریاء و 
ٰ
لک یشترط لذ

ٰ
حکمۃٍ و ھی ذ

 ۳/۳۶۳السمعۃ۔ 

یہ فصل ہے: جان لے! ہ  ذکر کے تین مراتب ہیں۔ ان میں پہلا 

جہر ہے اور آواز کو ذکر کے ساتھ بلند کرنا ہے۔ اور یہ سوائے شرعی 

ص تقاضا شرعی کے اجماعاً مکروہ ہے۔ پس شرعی داعیہ داعیہ اور خا

اور تقاضا کے وقت ذکر بالجہر، ذکر خفی سے بھی افضل ہو گا۔ مثلاً: 

اذان اور تلبیہ وغیرہ اور اس کی وجہ یہ ہے ہ  ذکر بالجہر شیطان 

)یعنی شیطانی خیالات وغیرہ( کو دور کرتا ہے، غفلت اور نسیان کو 

کی محبت کی( حرارت پیدا کرتا ہے۔  ہٹاتا ہے۔ قلب میں )اللہ

)ذکر بالجہر کی( محنت سے اللہ تعالیٰ کی محبت بڑھتی ہے۔ ذکر بالجہر 

 کے اس جواز کے لیے شرط ہے ہ  ریا اور دکھلاوے سے پاک ہو۔ 

حضرت قاضی ثناء اللہ پانی پتین نے نہ صرف ذکر بالجہر کے جواز کے 

الے ذکر بالجہر کو بھی مواقع میں سلاسلِ تصوّف میں سکھائے جانے و

شامل فرمایا ہے، بلکہ اس کے فواد بھی لکھے ہیں۔ ار  سلاسلِ تصوّف 

میں سکھائے جانے والا ذکر بالجہر حضرت قاضی ثناء اللہ پانی پتین کے ہاں 
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بدعت ہوتا تو وہ اس کے جواز اور فواد کو ھی ذ نہ بیان فرماتے۔ اس 

حوالہ سے ذکر بالجہر کی تردید لیے حضرت قاضی ثناء اللہ پانی پتین کے 

میں آپ کا نقل کردہ یہ اقتباس آپ کے مؤقف کو مفید نہیں۔

1

  

حضرت مولانا قاضی مظہر حسین کے حوالہ سے ذکر بالجہر کے 

بدعت ہونے پر آپ نے تیسری دلیل حضرت مجدد الف ثانین کے 

 حوالہ سے پیش کی ہے۔ 

 ثانین میں ہے:  : اور مکتوبات امام ربّانی حضرت مجدد الف۳

منع از ذکر جہری کنند ہ  بدعت است با آنکہ ذوق و شوق می بخشند۔

2

  

یعنی ار چہ ذکر جہر سے ذوق و شوق پیدا ہوتا ہے۔ لیکن بدعت 

ہونے کی وجہ سے مشائخ نقشبندیہ اس سے منع کرتے ہیں۔

3

  

مکتوبات مجدد الف ثانین کا یہ حوالہ بھی ذکر بالجہر کی تردید میں پیش 

                                                      
1
یہاں بھی نثار احمد الحسینی صاحب نے مشروط ذکر بالجہر کو نظر انداز کر کے مطلق ذکر بالجہر کے  

جواز کو لے کر مروجہ تداعی کے ساتھ مجال ذکر کا جواز ثابت کرنے کی کوشش کی ہے۔ حالاں ہ  

میں آپ ڑھھ چکے ہیں ہ  چاروں بڑے ائمہ  ۲۱۰ص ۹۰النہایہ، جمحدث ابنِ بطال کا قول البدایہ و 

امام اعظم ابوحنیفن، امام مالکن، امام شافعین، امام احمد بن حنبلن کے مذاہب اس پر متفق ہیں ہ  جہر سے 

جہاں سنت نہیں وہاں بالجہر ذکر کرنا مستحب نہیں۔ اور مولانا احمد علی صاحب لاہوین نے بھی یہی 

 نہ فرض ہے، نہ واجب، نہ سنت ہے۔ اس سے صاف ظاہر فرما دیا ہ  جب سنت نہیں تو فرمایا ہ  یہ

مجال ذکر میں یہ ذکر بالجہر مستحب بھی نہیں، صرف بطور تعلیم کے ہے۔ ار  کوی  اس کو بطور تعلیم 

 نہیں بلکہ مستحب سمجھے گا تو پھر بدعت ہے۔ 
2
 ۔ ۲۳۹مکتوبات دفتر اول مکتوب  
3
 ۴خط ص 
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نا درست نہیں، یہ عبارت حضرت مجدد الف ثانین کی نہیں بلکہ کر

سائل کی ہے۔ حضرت مجدد الف ثانین نے پہلے سائل کا خط نقل 

فرمایا، پھر جواب لکھا۔ حضرت مجدد الف ثانین کی جو عبارت آپ 

نے حضرت قاضی صاحبنؓ  کی طرف سے پیش کی ہے، اس کا 

 چھوڑ دیا گیا۔ اصل بات اس
ّ

ِ
 طر  شروع ہوتی ہے:  ابتدای  حِص

و ایضاً پر سیدہ اند ہ  منع از جہر کنند ہ  بدعت است باآنکہ ذوق و 

 ( ۲۲۔ ص۲۳۹، مکتوب نمبر ۴)دفتر اول  شوق می بخشند۔ 

اس لیے سائل کی عبارت کو مجدد الف ثانین کی طرف سے پیش کرنا 

کہاں کا انصاف ہے؟

1

  

واضح کر رہا ہے اس اور عبارت کا ابتدای  حصہ جو اس کی حیثیت کو 

سے چشم پوشی کر کے عبارات میں یوں قطع بریر کرنا کہاں کی علمی 

 خدمت ہے؟ 

اررسی دکھ  یں  اور فیصلہ کریں ہ   ۲۲، ص۴،  ۹آپ مکتوبات ج

                                                      
1
 سوال حضرت مجدد الف ثانین نے ہی نقل کر کے جواب دیا۔ جو حضرت مجدد صاحبن کے سائل کا 

ذکر جہر سے منع کرنے پر سائل نے لکھا تھا۔ اور آپ نے خود بھی تسلیم کر رہے ہیں ہ  مجدد صاحبن 

نے یہ الفاظ لکھ کر سائل کو جواب دیا ہے۔ ار  مجدد صاحبن کے ذکر جہر سے منع کرنے پر سائل 

نہ کرتا تو مجدد صاحبن یہ الفاظ نقل نہ کرتے۔ پھر حضرت مجدد صاحبن نے سوال نقل کر کے  سوال

 نے پھر بھی ذکر جہر سے منع کیا ہے۔ کیا مجدد صاحبن کا جواب آپ کی تاید  کرتا ہے یا ذکر 
ن
آگے آپ

 جہر سے منع کرنے والوں کی تاید  کرتا ہے؟ 
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حوالہ دینے میں احقر نے اپنے مضمون میں خیانت کی ہے یا یہ علمی 

 دیانت ہے؟ 

مزید وضاحت میں  مکتوبات حضرت مجدد الف ثانین کی عبارت کی

حضرت مجددن کے جانشینِ سلسل اور تعلیماتِ مجددیہ کے اپنے 

وقت میں سب سے بڑے شار  حضرت مرزا مظہر جانِ جاناںن 

 ء( فرماتے ہیں: ۹۱۹۰ /ھ ۹۹۱۵)م

 لبی  عاً  و ایں امل کرو قسم سوم از اقسام ثلاہ : ذکر لسانی است یا ذ

یکے اکتفا ذاکر است در ذکر  اقسام ذکر است و ایں نیز دو وجہ دار و

کردن براسماع نفس ہمیں است ذکر خفی در زبانِ شرع ماخوذ است 

ددین۔ دویم اسماع غیر 

ت

عت
م
ل

  ا
ی

ا انہ لا ی

ت

ی

خ
خ

از آیہ ادعو ربکم تضرعاً و خ

 رر است و در مواقع خاص افضل است از 
ہ
ج 
ب 

است ہ  در شرع مسمی 

 خفی نہ مطلقاً۔ 

حق کرنا ہے۔ اس طور سے ہ   اور تیسری قسم ذکر کی زبان سے یادِ 

دل میں بھی حق تعالیٰ کی یاد ہو اور یہ ذکر تمام اقسام ذکر میں سب 

سے زیادہ کامل ہے۔ اور اس ذکر کی دو صورتیں ہوتی ہیں۔ اول 

ذکر کرنے والا اپنے آپ کو سنانے پر اکتفاء کرے )زیادہ آواز سے 

ر یہ آیت ذکر نہ کرے( اس کو شریعت میں ذکر خفی کہتے ہیں۔ او

 کریمہ سے ماخوذ ہے 
ً
یَۃ
ْ
ف
ُ
 خ
ا و َ
ً
ع
ر ُ
َ
ض
َ
مْ ت
ُ
ک
وْا رَب َ

ُ
ع
ْ
د
ُ
  ا

 یُحِب ُ
َ
 لْ
ٗ
ہ
َ 
اِن
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نَ 
ْ
دِی
َ
ت
ْ
مُع
ْ
یعنی پکارو اپنے رب کو تضرّع )اور اخفاء( کے ساتھ۔  ال

دوم اتنا زور سے ذکر کرے ہ  دوسرا شخص بھی سن سکے، اس کو 

خاص صورتوں میں شرع میں ذکر جہر کہتے ہیں اور یہ ذکر جہر خاص 

ذکر خفی سے بھی افضل ہے، مطلقاً افضل نہیں۔

1

  

عصر حار  میں تعلیماتِ مجددیہ کے شار  اور سلسل نقشبندیہ کے 

 /ھ ۹۴۰۰شیخ الشیوخ حضرت مولانا سید زوار حسی شاہن )م

ء( مکتوبات مجدد الف ثانین میں ذکر بالجہر کی ممانعت کے ذیل ۹۱۹۰

کی وضاحت کرتے ‘‘ بدعت’’لفظ میں بعض علماء کی طرف سے 

 ہوئے فرماتے ہیں: 

اس مسئلہ میں علماء کا اختلاف ہے۔ صحیح یہ ہے ہ  ذکرِ جہر جائز ہے 

جب ہ  شرائط کا لحاظ رکھے اور جہر مفروط کو قربتِ مقصودہ نہ 

سمجھے۔ بلکہ جو مصلحتیں مشائخ نے بتای  ہیں ان کی بنا بغرض علاج 

مشائخ نقشبندن( کی مراد غالباً کرے۔ اور بدعت سے ان حضرات )

 ( ۲۳۰: ۲)حاشیہ عمدۃ السلوک  بدعت طریقے ہو گی۔ 

                                                      
1
 ۔ ۲۴۳کشکول حضرت مفتی محمد شفیعن  

خاص خاص صورتیں وہی ہیں جہاں ذکر جہر مسنون ہے، اس میں تو کسی کو اختلاف نہیں۔  اب

اختلاف تو اہلِ بدعت کی ان مجال ذکر میں ہے جو آج بریلویوں نے ہر نماز باجماعت کے عد  اجتماعی 

 کرتے ذکر جہر شروع کیا ہوا ہے۔ یا خانقاہوں میں بعض مشائخ تداعی کے ساتھ مجال ذکر بالجہر منعقد

 ہیں۔ 
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ذکر بالجہر پر اپنا مؤقف بیان کرتے ہوئے سالانہ روید اد کے مذکورہ 

 مقالہ میں لکھا گیا ہے: 

: اور اکابر نے جو انفرادی طور پر ذکر جہر کی اجازت دی ہے وہ بفرض ۴

 ۔ علاج ہے، خود جہر مقصود نہیں

متعلق کے حضرت قاضی صاحبن کے حوالہ سے آپ نے ذکر بالجہر 

جو مذکورہ مؤقف پیش کیا ہے وہ آپ کے پہلے مؤقف سے متضاد 

ہے۔ ایک طرف تو آپ حضرت مجدد الف ثانین کے حوالہ سے لکھتے 

ہیں ہ  ذکر بالجہر باوجود فواد کے بدعت ہے۔ اور دوسری طرف 

۔ بدعت کس طر  ذریعہ اسے ذریعہ علاج قرار دے رہے ہیں

 علاج ہو سکتا ہے؟ 

کیا آپ اس کی کوی  صورت واقعہ بتا سکتے ہیں ہ  ایک کام بدعت 

بھی ہو اور علاج امراضِ روحانیہ بھی؟

1

  

                                                      
1
علاج اس لیے کہا ہ  بیمار آدمی دوا بیماری کو دور کرنے کے لیے، بطور شوق نہیں بطور علاج استعمال  

کرتا ہے۔ جوں ہی بیماری دور ہو، علاج کے لیے دوای  جو لیتا ہے، چھوڑ دتا  ہے۔ وہ دوای  کو بطور علاج 

۔ اسی طر  استاذ ذکر جہر کی تعلیم کے لیے اور تو مجبوراً لیتا ہے، بطور شوق و ثواب کے لیے نہیں لیتا

انفرادی تعلیم کے طور پر شار د کو اگ  اگ  بطور تعلیم ذکر کا طریقہ سکھانے کے لیے ذکر جہر کی مشق 

کرا کر علاج کرتا ہے۔ پھر جب تعلیم مکمل کر لیتا ہے، پھر اپنی اپنی جگہ ذکر خفی کر کے ثواب حاصل 

کو وہ فرض، واجب، سنت یا مستحب نہیں سمجھتا۔ اس لیے یہ بدعت نہیں  کرتا ہے۔ اس طر  ذکر جہر

 ہے۔ جوں ہی یہ فرض، واجب، سنت یا مستحب سمجھے گا اس پر بدعت ہونے کا حکم صادر ہو جائے گا۔ 
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دوسرے اس مؤقف سے یہ نتیجہ نکلتا ہے ہ  جب علاج کی 

ر ورت نہ رہے، ذکر بالجہر بدعت ہو گا۔ یہ صورت بھی اکابر 

کے مؤقف کے خلاف ہے۔ علمائے دیوبندن کے علمائے دیوبندن 

مسلک کے ترجمان امام المحدثین حضرت مولانا خلیل احمد 

سہارنپوری مہاو مدنین ذکر بالجہر کی شرعی حیثیت کو بیان کرتے 

 ہوئے لکھتے ہیں: 

 رر )ہو عبادت ہے( اور ار چہ ذکر خفی 
ہ
ج 
ب 

ذکر الٰہی خواہ باخفا ہو یا 

سے افضل ہے۔ لیکن ار  ذکر جہر خالی از بوجہ عدم مظنہ ریا ذکر جہر 

 اور نائمین اور قارئین وغیرہ ہو 

خ

ن
ی
صلی
م

ریا و دیگر مفاسد مثل تأذی 

تو بوجہ مشقت ذکر خفی سے افضل ہوتا ہے۔

1

  

آپ نے شیخ التفسیر حضرت مولانا احمد علی لاہورین کے حوالہ سے 

 ایک حدیث نقل کی ہے ہ : 

سے ذکر کر رہے تھے ہ  آں ایک دفعہ صحابہ کرام  بلند آواز 

نے فرمایا ہ : کسی بہرے کو تو نہیں سنا رہے ہو۔صلى الله عليه وسلم حضرت

2

  

حضرت لاہورین نے روایت ذکر بالجہر کی تردید میں نقل نہیں فرمای  

بلکہ جہر مفرط )چیخنے چلانے( کی اصلا  کرتے ہوئے بیان فرمای  

                                                      
1
 ۳۲۹/  ۹مظاہر علوم:  یٰ فتاو 
2
 ۔ ۳خط ص 
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ہے۔ اس لیے اس روایت کو ذکر بالجہر کی تردید میں پیش کرنا 

 درست نہیں۔ 

ء( اس ۹۹۹۰ /ھ ۹۲۲۵حضرت علامہ قاضی ثناء اللہ پانی پتین )

 حدیث کی تشریح میں فرماتے ہیں: 

 ِ
فِی 
َ
خ
ْ
رِ ال
ْ
ک ِ
 
ۃِ الذ

لِی َ
َ
ض
ْ
ی اف

ٰ
ل
َ
 الْ ع

َ
ان
َ
 ک
ْ
 وَ إن

ُ
ث
ْ
دِی
َ
ح
ْ
ا ال
َ
ذ
ٰ
 ھ
ُ
ت
ْ
ل
ُ
ق

 
َ
یَ ع

ْ
ھ
َ 
 الن
َ 
ن
َ
ی ا
ٰ
 عل
ُ 
ل
ُ
د
َ
مْ ی
ُ
سِک

ُ
ف
ْ
ی ان
ٰ
ل
َ
وْا ع

ْ
 ارْبَع

ٗ
ہ
ُ
وْل
َ
 ق
ْ
کِن
ٰ
رِ ل

ْ
ھ
َ
ج
ْ
نِ ال

 
 و َ
ً
لَ
ْ
ص
َ
ر ا
ْ
ھ
َ
ج
ْ
وَازِ ال

َ
مِ ج

ْ
 لعِد

َ
 لْ
ٌّ
ۃ
َ
ق
ْ
ف
َ
وَ ش
ُ
مَا ہ

َ 
اءِ اِن

َ
ف
ْ
 اِخ
ْ
مْرَ بِالْ

َ ْ
وَ الْ

ا 
َ
ذ
َ
 ’’ک

فِی ُ
َ
خ
ْ
رِ ال
ْ
ک ِ
 
یْرُ الذ

َ
 ( ۳۶۲ / ۳)التفسیر المظہری: ۔ ‘‘خ

 

ت

ت
ّ
لیی

خ

ص
ف
ترجمہ: میں کہتا ہوں اس حدیث سے ار چہ ذکر خفی کی ا

سکون اختیار کرو کا لفظ بتا رہا ہے ہ   ثابت ہوتی ہے۔ گر  اپنے لیے

ذکر خفی کا حکم اور ذکر جہری کی ممانعت صرف تقاضائے محبت و 

شفقت کے زیر اثر تھا۔ یہ وجہ نہ تھی ہ  ذکر جہری جائز ہی نہ ہو۔ 

 اور یہی مطلب حدیث خیر الذکر الخفی )بہتر ذکر خفی( کا ہے۔ 

ء( اس ۹۶۴۲ /ھ ۹۰۵۲حضرت شاہ عبدالحق محدث دہلوین )

 حدیث کی تشریح میں لکھتے ہیں: 

مضمون اربعوا دلالت دارد ہ  منع از جہت شفقت است نہ از جہت 

عدم جواز و بہ تحقیق جہر کردہ است آں حضرت باذکار و ادعیہ در 

مواطن کثیرہ چناں ہ  در خفر خندق و حمل سنگ و خشت برای مسجد 
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 آ

خ

ن
ی
ی

خ

چ ت
 م
ہ

بہ و من عد  ہم و ہمہ نچہ آمدہ است از سلف صحاو جزء آن و 

 ( ۹۹۱ / ۲)اشعۃ المعات: اینہا دلالت دارد بر جواز جہر و اجتماع برای ذکر۔ 

اس حدیث میں )کلمہ اربعو اپنے لیے آسانی اختیار کرو میں( اس 

بات کی طرف اشارہ ہے ہ  جہر سے آسانی اور نرمی کے لیے 

ااً( منع کیا گیا ہے۔ نہ ہ  ذکر بالجہر کی نا مشر

ت

قت
ف

ث

ش
وعیت کی وجہ سے )

سے اکثر مقامات پر اذکار اور دعاؤں صلى الله عليه وسلم اس لیے ہ  آپ…… 

میں جہر ثابت ہے۔ جیسا ہ : خندق کھودنے کے موقع پر، مسجد کے 

لیے اینٹ اور پتھر اٹھانے کے وقت اور اسلاف صحابہ  اور تابعینن 

سے بھی جہر ثابت ہے۔ اور یہ تمام امور جہر کے جوازب اور ذکر 

 ع کے ثبوت پر دلالت کرتے ہیں۔ کے لیے اجتما

ء( حدیث ۹۹۱۶ /ھ ۹۳۹۴حضرت علامہ محمد عبدالحی لکھنوین )

 مذکورہ کی تشریح میں فرماتے ہیں: 

بِیْرِ: 
ْ
ک
َ 
ھُمْ بِالت

َ
وَات

ْ
ص
َ
 لرَِافِعِیْ ا

َ
ال
َ
 ق
ٗ
ہ
َ 
ن
َ
 ا
ِ
حِیْح

َ 
وَ مَا رُوِیَ الص

مْ )
ُ
سِك

ُ
ف
ْ
ن
َ
ى أ
َ
ل
َ
وا ع

ُ
 ارْبَع

َ
مْ ا

ُ
ك
َ 
 ن

َ
 لْ

َ
 أ
َ
ون
ُ
ع
ْ
د
َ
 ت

 و َ
م َ
َ
ائِبًاص

َ
 غ
َ
مْ ، لْ

ُ
ك
َ 
إِن

رِيبًا
َ
 سَمِيعًا ق

َ
ون
ُ
ع
ْ
د
َ
 ت

َ
اک

َ
ن
ُ
 ھ
ْ
ن
ُ
ک
َ
مْ ی
َ
 ل
ٗ
ہ
َ 
ن
َ
 ا
ُ
مِل
َ
ت
ْ
ح
َ
: ی
ْ
ث
ْ
دِی
َ
ح
ْ
ل
َ
( ا

 
ُ
م
ْ
د
َ
 ع
َ 
ل
َ
ع
َ
 ل
اۃٍ، و َ

َ
ز
َ
 فِیْ غ

َ
ان
َ
 ک
ٗ
ہ
َ 
ن
َ
 رُوِیَ ا

ْ
د
َ
ق
َ
، ف
ً
ۃ
َ
ح
َ
ل
ْ
 مُص

ِ
ع
ْ
ف
فِی الر َ

 
ٌّ
ۃ
َ
ع
ْ
د
ُ
رْبِ خ

َ
ح
ْ
دِ ال

َ
وِ بِلَ

ْ
ح
َ
وْتِ فِیْ ن

َ 
 الص

ِ
ع
ْ
نِ رَف

َ
یُ ع

ْ
ھ
َ
ا ن
َ
، وَ لھِٰذ

ازِیْ۔ 
َ
مُغ
ْ
رْسِ فِی ال

َ
ج
ْ
  (۲۱)سباحۃ الفکر: ال
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م: اور جو صحیح روایت ہے ہ  آپ نے تکبیر 

سک
ف

خ

ن

حدیث اربعوا علی ا

)اللہ اکبر( بلند آواز کہنے والے کو فرمایا: اپنے آپ کو سکون پہنچاؤ تم 

قریب کو پکار  کسی بہرے یا غائب کو نہیں سنا رہے۔ تم سننے والے اور

رہے ہو۔ )الحدیث( ممکن ہے ہ  اس منع کرنے کے مقام پر آواز 

بلند کرنے میں مصلحت نہ ہو۔ اسی لیے روایت کیا گیا ہے ہ  یہ ایک 

غزوہ کا موقع ہے اور یہ بھی ہو سکتا ہے ہ  لڑای  کے علاقہ میں آواز 

 بلند کرنا )مناسب نہ ہو ہ  دشمن کو تمہاری موجودگی کا پتہ چل

‘‘ لڑای  ایک دھوہ  ہی ہے’’جائے( جیسا ہ  حدیث میں ہے ہ : 

 اسی لیے جنگ میں باجے وغیرہ )آوازوں( سے روکا جاتا ہے۔ 

مولانا عبدالحی لکھنوین اس حدیث کی تشریح میں شار  صحیح مسلم 

ء( کی تشریح ۹۲۱۱ /ھ ۶۱۲حضرت امام شرف الدین نووین )

 نقل کرتے ہوئے لکھتے ہیں: 

 ال
َ
ال
َ
وْا( ق

ُ
 )اِرْبَع

ٗ
ہ
ُ
وْل
َ
ؒ فِیْ )شرح صحیح مسلم( ق

وِوی َ
َ 
ن

مْ، 
ُ
سِک

ُ
ف
ْ
ن
َ
وْا بِا

ُ
ق
َ
 اِرْف
ُ
اہ
َ
ن
ْ
ۃِ مَع

َ
د
َ 
ح
مُو َ
ْ
بَاءِ ال

ْ
 ال
ِ
ح
ْ
ت
َ
لٍ، وَ ف

ْ
ۃِ وَص

َ
مْز
َ
بِھ

 
ُ
سَان

ْ
ن ِ
ْ
 الْ
ٗ
ہ
ُ
ل
َ
ع
ْ
ف
َ
مَا ی
َ 
وْتِ اِن

َ 
عَ الص

ْ
 رَف
َ 
افن
َ
مْ، ف

ُ
ک
َ
وَات

ْ
ص
َ
وْا ا
ُ
ض
َ
ف
ْ
وَ اخ

اطِ 
َ
خ
ُ 
 ی
ْ
ن
دِ م َ
ْ
ا لبُِع

َ
رِ اِذ

ْ
ک ِ
 
وْتِ بِالذ

َ 
ضِ الص

ْ
ف
َ
ی خ

ٰ
بِ اِل

ُ
د
ُ 
فِیْہِ الن

َ
 ف
ٗ
بُہ

وْقِیْرِہٖ وَِ 
َ
 فِیْ ت

ُ
غ
َ
بْل
َ
 ا
َ
ان
َ
 ک
ُ
ۃ
َ
ض
ْ
ف
َ
ا خ
َ
 اِذ
ٗ
ہ
َ 
اِن
َ
عِہٖ، ف

ْ
ی رَف

ٰ
 اِل
ً
ۃ
َ
اج
َ
 ح
ُ
ع
ْ
د
َ
مْ ت
َ
ل

عَ۔ 
َ
 رَف
ِ
ع
ْ
ف
ی الر َ

َ
 اِل
ً
ۃ
َ
اج
َ
 ح
ْ
ت
َ
ع
َ
 د
ْ
ان
َ
ظِیْمِہٖ، ف

ْ
ع
َ
  (۳۵، ۳۴)سباحۃ الفکر: ت
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م نووین نے شر  مسلم میں حضرت عبداللہ بن مسعود  کے ترجمہ: اما

قول کی یوں تشریح کی ہے ہ  آپ نے فرمایا )اربعوا( ہمزہ الوصل 

اور با کی فتح کے ساتھ جس کے معنی ہیں اپنے اوپر رحم کرو اور آدمی 

اپنی آواز اس وقت بلند کرتا ہے جب وہ اپنے مخاطب کو ایسی جگہ 

ر ہوتا ہے۔ گویا یہاں پست آواز میں ذکر دیکھتا ہے جو اس سے دو

کرنے کا استحباب معلوم ہوتا ہے جبکہ بلند آواز کی ر ورت نہ ہو۔ 

گویا پست آواز میں ذکر کی تعظیم و توقیر زیادہ ہو گی اور جب جہر کی 

 حاجت ہو گی تو پھر آواز کو بلند کرنا ہو گا۔ 

 شریف سے اس تفصیل کے عد  علامہ عبدالحی لکھنوین اس حدیث

ذکر بالجہر کی مخالفت کشید کرنے والے حضرات کو جواب دیتے 

 ہوئے لکھتے ہیں: 

وْا( 
ُ
مْرَ فِیْ )اِرْبَع

َ ْ
 الْ
َ 
ن
َ
مَا: ا

ُ
ھ
ُ
د
َ
ح
َ
یْنِ: ا

َ
ھ
ْ
 وَج

ْ
 مَن
ُ
ہ
ْ
ن
َ
وَابُ ع

َ
ج
ْ
وَ ال

ی 
ٰ
ن
ْ
 وَ مَع

َ
یْف

َ
، وَ ک

ُ
رَم
ْ
وْ یُح

َ
رُ ا
ْ
ھ
َ
ج
ْ
 ال
َ
رَہ
ْ
ی یُک

ٰ 
ت
َ
وْبِ ح

ُ
وُج
ْ
یْسَ للِ

َ
ل

بْ  ِ
 الر 

َ
ال
َ
ا ق
َ
یْھِمْ، وَ لذِ

َ
ل
َ
یْسِیْرِ ع

َ 
وَ للِت

ُ
مَا ھ

َ 
مْرَ اِن

َ ْ
 الْ
َ 
ن
َ
 ا
ْ
ن
َ
ی ع
ُ
بِئ
ْ
عَ یُن

وْلہِٖ 
َ
( فِیْ ق

ْ
کوٰۃ

ْ
 مِش

ْ
رَح

َ
 ش
ْ
ات

َ
مْح
َ
ؒ فِیْ )ل

وِی ُ
َ
ل
ْ
ھ ِ
 
 الد

ُ
یْخ
َ 
الش

اقِ 
َ
رْف ِ
ْ
یْسِیْرِ وَ الْ

َ 
رِ للِت

ْ
ھ
َ
ج
ْ
عَ مِنَ ال

ْ
مَن
ْ
 ال
َ 
ن
َ
ی ا
ٰ
 اِل
ٌّ
ارَۃ
َ
وْا( اِش

ُ
، )اِرْبَع

 
َ 
ا اِلْ

َ
ا لکِ
َ
 ذ
ْ
 مِن

ُ
بُت
ْ
ث
َ
 ی
َ
لَ
َ
ھٰی ف

َ
ت
ْ
، اِن
ٍ
رُوْع

ْ
یْرَ مَش

َ
رِ غ
ْ
ھ
َ
ج
ْ
وْنِ ال

ُ
 لکِ

َ
لْ

ارَ مُسْلِمٌّ فِیْ 
َ
ش
َ
ا ا
َ
ذ
ٰ
ی ھ
ٰ
 فِیْہِ، وَ اِل

َ
م
َ
لَ
َ
 ک
َ
، وَ لْ ِ

ر  ِ
بَابُ الس 

ْ
اِسْتِح
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رْحِہٖ( 
َ
 فِیْ )ش

وَوِی ُ
َ 
بَابِ، وَ الن

ْ
وَانِ ال

ْ
حِیْحِہٖ( بِعِن

َ
 )ص

ا
َ
انِیْھ
َ
ضِ وَ ث

ْ
 بَع
ُ
یْہِ سِیَاق

َ
ل
َ
 ع
ُ 
ل
ْ
د
َ
مَا ی
َ
 ک
ً
رِطا

ْ
 مُف
َ
ان
َ
مْ ک
ُ
رَھ
ْ
ھ
َ
 ج
َ 
ن
َ
: بِا

( فِیْ 
ُ
اوٗد
َ
بِیْ د

َ
نِ ا
َ
 سُن
ِ
رْح

َ
وْدِ ش

َ
وُد
ْ
 ال
ِ
ح
ْ
ت
َ
 فِیْ )ف

َ
ال
َ
اتِ، ق

َ
وَای ِ
الر 

 
َ
لَ
َ
رِ، ف
ْ
ھ
َ
ج
ْ
وْا فِی ال

ُ
غ
ْ
ھُمْ بَال

َ 
ن
َ
ی ا
ٰ
ل
َ
 ع
ٌّ
ۃ
َ
ل
َ
لْ
َ
ھُمْ( د

َ
وَات

ْ
ص
َ
وْا ا
ُ
ع
َ
وْلہِٖ )رَف

َ
ق

 
ُ
زِم
ْ
ل
َ
ھٰی۔  ی

َ
ت
ْ
ن
َ
ا، ا
ً
ق
َ
ل
ْ
رِ مُط

ْ
ھ
َ
ج
ْ
عُ مِنَ ال

ْ
مَن
ْ
 ال
ُ
ہ
ْ
 مِن

ھُمْ 
ُ
ع
َ
مْن
َ
مْ ی
َ
وْ ل
َ
 ل
ٗ
ہ
َ 
ن
َ
وَ ا
ُ
: ھ

ْ
الثِ

َ 
 الث
ُ
ہ
ْ
صِیْلٍ: وَ وَج

ْ
ف
َ
 ت
ُ
د
ْ
 بَع
َ
ال
َ
 ق
م َ
ُ
ث

 اِللہ 
ُ
وْتِ صلى الله عليه وسلم رَسُوْل

َ 
عَ الص

ْ
 رَف
َ 
ن
َ
مُوْا ا

َ 
وَھ
َ
یْہِ لتِ

َ
ل
َ
مْ ع
ُ
رَھ
ر َ
َ
 ق
ْ
بَل

وْ 
َ
رِ ا
ْ
ف
رِ فِی الس َ

ْ
ک ِ
 
ذ
ْ
  بِال

َ
ۃ
نِی َ
 الس ُ
َ 
اِن
َ
، ف
ٌّ
وْن
ُ
ۃِ مَسْن

نِی َ
َ 
وْدِ الث

ُ
 صُع

َ
د
ْ
عِن

یْسَ 
َ
رِ، وَ ل

ْ
رِی
ْ
ق
َ 
 بِالت

ُ
بُت
ْ
ث
َ
 ت
َ

الکِ
ٰ
ذ
َ
وْلِ، ک

َ
ق
ْ
لِ وَ ال

ْ
فِع
ْ
 بِال
َ
بُت
ْ
ث
َ
مَا ت
َ
ک

 اِللہ 
ُ
ھٰی رَسُوْل

َ
 ن
َ

الکِ
َ
لِذ
َ
، ف

َ
الکِ

َ
ذ
َ
 صلى الله عليه وسلم ک

ِ
رَائِع

َ 
 اللِذ

َ 
 سَد
ُ
ہ
ْ
ن
َ
ع

ۃِ،
م َ
ُ ْ
ی الْ

َ
ل
َ
 ع
ً
یْسِیْرا

َ
مَا  وَ ت

َ
ا، ک

ً
ق
َ
ل
ْ
رِ مُط

ْ
ھ
َ
ج
ْ
 ال
ِ
ع
ْ
ی مَن

ٰ
ل
َ
 ع
َ
ۃ
َ
ل
َ
لْ
َ
 د
َ
وَ لْ

ی۔ 
ٰ
ف
ْ
خ
َ
 ی
َ
 ( ۳۹، ۳۶)سباحۃ الفکر: لْ

ی حضرت مولانا عبدالحین مسلم شریف کی حدیث 
ٰ
ل
َ
وْا ع

ُ
رْبَع
َ
)ا

مْ( 
ُ
سِک

ُ
ف
ْ
ن
َ
کے بارے میں تفصیل سے تحریر کرتے ہیں اور اس کا ا

 ہے ہ  یہاں جواب دو طریقوں سے دیا جاتا ہے۔ ایک جواب تو یہ

امر )اربعوا( میں وجوب کے لیے نہیں ہے ہ  جس سے )ذکر 

بالجہر( مکروہ یا حرام کر دیا جائے۔ اور یہ کیسے ہو سکتا ہے۔ اربعوا کے 

معنی ٹھہرنا، توقف کرنا۔ یہاں امر ان پر آسانی اور سہولت کے 
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)اللمعات شر  مشکوٰۃ( نے معنی میں ہے۔ عبدالحق محدث دہلوین 

کا قول )اربعوا( میں جہر سے منع کرنا صلى الله عليه وسلم  ہے نبی کریممیں لکھا

غیر برائے سہولت اور نرمی کے لیے ہے۔ نہ اس لیے ہ  جہر 

مشروع ہے۔ اس سے ذکر خفی کا صرف مستحب ہونا ثابت ہوتا ہے 

اور اس میں کوی  کلام نہیں۔ اس طرف امام مسلم نے اپنی الصحیح میں 

 اپنی شر  میں اشارہ کر دیا۔ باب کے عنوان سے اور امام نووین نے 

دوسرا جواب یہ ہے ہ  وہ جہر مفرط تھا یعنی حد سے زیادہ بلند آواز 

سے ذکر تھا۔ جیسے بعض روایات کے سیاق و سباق سے معلوم ہوتا 

وْا ہے۔ جیسے فتح الودود شر  سننِ ابی داؤد میں آیا ہے ہ  
ُ
ع
َ
)رَف

ھُمْ(
َ
وُات

ْ
ص
َ
کر دیں۔ جس سے معلوم انہوں نے اپنی آوازیں بلند  ا

ہوتا ہے ہ  انہوں نے اپنی آوازیں زیادہ بلند کر دی تھیں۔ اس 

سے جہرمطلق منع کرنا لازم نہیں آتا۔ تیسرا جواب یہ ہے ہ  ار  

منع نہ فرماتے اور انہیں اپنے حال پر رہنے دیتے تو صلى الله عليه وسلم نبی کریم

اور گھاٹی یہ وہم ہو سکتا تھا ہ  ذکر بلند آواز سے کرنا سفر کے دوران 

پر چڑھنے کے دوران مسنون ہو جاتا۔ کیوں ہ  کسی عمل کا مسنون 

ہونا جیسے قول اور فعل سے ہوتا ہے ایسے ہی تقریر سے بھی ہو جاتا 

کے سامنے ایک کام ہو رہا ہو۔ اور آپ صلى الله عليه وسلم ہے۔ )ہ  نبی کریم

منع نہ فرمائیں تو وہ کام بھی مسنون ہو جاتا ہے( یہاں ایسا نہیں ہوا 
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نے سد صلى الله عليه وسلم کر بالجہر سے منع کر دیا گیا۔ یہاں نبی کریمیعنی ذ

ذرائع کے طور پر بھی ذکر بالجہر کو منع کر دیا۔ اور پھر امت پر آسانی 

اور سہولت کے پیش نظر کیا۔ یہاں پر ذکر جہر سے مطلق منع 

 کرنے کی کوی  دلیل نہیں، جیسا ہ  ظاہر ہے۔ 

ذکر آہستہ ہے( اسی طر  دوسری روایت خیر الذکر الخفی )بہتر 

وغیرہ کی تشریح میں بھی اسلافِ امت نے اسی طر  وضاحت 

کی مطلقاً ممانعت ‘‘ ذکر بالجہر’’فرمای  ہے ہ  کسی بھی روایت سے 

ثابت نہیں ہو سکتی۔ جہاں بھی روکا گیا ہے تو کسی مصلحت سے۔ 

آیات و احادیث اور اسلاف کے عملی تواتر و ‘‘ ذکر بالجہر’’ورنہ 

بت ہے۔ حضرات فقہائے کرامن نے ذکر بالجہر کے توارث سے ثا

جواز کے لیے جو شرائط بیان فرمای  ہیں وہ آیات و احادیث کے انہی 

 مطالب، سیاق و سباق اور محدثین کی تصریحات سے لی گئیں ہیں۔ 

 مجالِ ذکر 

ارشاد ’’آپ نے حضرت قاضی صاحبن کے حوالہ سے لکھا ہے: 

 خداوندی ہے: 

 
رْ ر َ
ُ
ک
ْ
ہْرِ مِنَ وَ اذ

َ
ج
ْ
 ال
َ
وْن
ُ
 د
 و َ
ً
ۃ
َ
 خِیْف

ا و َ
ً
ع
ر ُ
َ
ض
َ
 ت
َ

سِک
ْ
ف
َ
 فِیْ ن

َ
ک

ب َ

فِلِیْنَ 
ٰ
غ
ْ
نَ ال ِ
 م 
ْ
ن
ُ
ک
َ
 ت
َ
الِ وَ لْ

َ
ص
ٰ ْ
ِ وَ الْ

و 
ُ
د
ُ
غ
ْ
وْلِ بِال

َ
ق
ْ
  1ال

                                                      
1
 ۔ ۲۰۵سورۃ الاعراف آیت  
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ترجمہ: )آپ ہر شخص سے یہ بھی ہہ  دیجیے ہ ( اے شخص اپنے 

رب کی یاد کر، اپنے دل میں عاجزی کے ساتھ اور خوف کے ساتھ 

ر زور کی آواز کی نسبت کم آواز کے ساتھ صبح اور شام )یعنی علی او

( الدوام( اہل غفلت میں شمار مت ہونا۔   )ترجمہ حضرت تھانوین

اس میں انفرادی طور پر بھی آہستہ آواز سے ذکر کرنے کا حکم دیا گیا 

ہے۔ چہ جائیکہ جماعتی طور پر بلند آواز سے ذکر کیا جائے۔ تعجب ہے 

 مجال ذکر کے داعی حضرات اس حکم خداوندی کو کیوں ہ  مروجہ

بہرحال مروجہ مجال ذکر بوجہ …………… نظر انداز کر دیتے ہیں۔ 

تداعی عام وغیرہ کے بدعت ہیں۔ ان کو ترک کرنا چاہیے۔

1

  

 جواز پر  ۲۰۵سورۃ الاعراف کی آیت نمبر 
ِ
سے ذکر بالجہر کے عدم

کے حوالہ سے تفصیل  استدلال پر گزشتہ سطور میں حضرت گنگوہین 

 سے عرض کر چکا ہوں۔ 

 جواز کا استدلال وہ بھی 
ِ
جہاں تک اس آیت سے مجال ذکر کے عدم

درست نہیں۔ جب حضرت حضرت گنگوہین کے نزدیک سورۃ 

کا تعلق منع جہر سے ہے ہی نہیں، بلکہ  ۲۰۵الاعراف کی آیت نمبر 

سے نہ منع کہلا  جوازِ جہر سے ہے۔ تو انفرادی ہو یا اجتماعی اس آیت

سکتا ہے اور نہ ذکر بالجہر انفرادی یا اجتماعی کے قائلین و عاملین حکم 

                                                      
1
 ۔ ۴، ۳خط ص 
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 خداوندی کے نظر انداز کرنے والے قرار دیے جا سکتے ہیں۔ 

جہاں تک مجال ذکر کا تعلق ہے، مجالِ ذکر احادیث، اثٰار، تعامل 

ارثاً اسلاف اور خاص کر علمائے دیوبند قدس سرھم سے تواترً اور تو

ثابت ہیں۔ جو عمل اس انداز سے ثابت اور تعاملِ امت سے مؤیّد 

 ہو وہ بدعت نہیں ہو سکتا ہے۔ 

کا تعلق ہے، احقر کے مضمون مشمولہ ‘‘ مسئلہ تداعی’’جہاں تک 

اٹک میں مسئلہ تداعی کی وضاحت موجود ہے۔ ‘‘ الارشاد’’ماہنامہ 

 آگاہ فرمائیں۔ آپ دوبارہ دکھ  یں  ار  اس میں کوی  غلطی ہے تو 

آئمہ احناف میں سے کوی  ایسا اصول نہیں منقول جو مستحبات کی 

مطلق تداعی کو بدعت قرار دتا  ہو۔ عمدۃ المحدثین حضرت مولانا 

 خلیل احمد سہارنپورین لکھتے ہیں: 

شارع نے جس کا اہتمام و تداعی سے حکم فرما دیا وہ اس طر  ’’

میں تداعی کا اضافہ نہ ہونا ہووے اور جس کو مطلق فرما دیا اس 

‘‘چاہیے، ورنہ تبدیل کا حکم شرعی اور بدعت ہو جائے گا۔

1

  

آپ نے حضرت قاضی صاحبن کے حوالہ سے براہین قاطعہ کا جو 

 اقتباس نقل کیا ہے ہ : 

حالاں ہ  کسی مستحب عبادت کے لیے )تداعی( لوگوں کو بلانا جائز ’’

                                                      
1
 ۔ مجال ذکر۔ ۵۹، ۵۰د ص۔ الارشا۹۹۹براہین قاطعہ ص 
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()براہین قاطعہ از مولانا خلیل‘‘ نہیں۔   احمد سہارنپورین

میں یہ اقتباس احقر نے نہیں دیکھا ار  آپ کی نظر ‘‘ براہین قاطعہ’’

میں ہے یا حضرت قاضی صاحبن کے مسودات میں یہ حوالہ بقید 

صفحہ موجود ہے تو نشان دہی فرما دیں۔

1

  

ذکر اللہ کے لیے تداعی خود صحابہ کرام  سے ثابت ہے۔ شیخ الحدیث 

یا مہاو مدنی قدس سرّہ حضرت ابوہریرہ  کے حضرت مولانا محمد زکر

 حوالہ سے لکھتے ہیں: 

حضرت ابوہریرہ  ایک مرتبہ بازار میں تشریف لے گئے اور لوگوں 

کو مخاطب کر کے فرمایا ہ  تم لوگ یہاں بیٹھے ہو اور مسجد میں رسول 

کی میراث تقسیم ہو رہی ہے۔ لوگ دوڑے ہوئے صلى الله عليه وسلم اللہ

نہ ہو رہا تھا۔ واپس جا کر عرض کیا ہ  وہاں آئے، وہاں کچھ بھی تقسیم 

تو کچھ بھی نہیں۔ ابو ہریرہ  نے پوچھا ہ  آخر کیا ہو رہا تھا؟ لوگوں نے 

کہا ہ  چند لوگ اللہ کے ذکر میں مشغول تھے اور کچھ لوگ تلاوت 

                                                      
1
حضرت مولانا خلیل احمد صاحب کی طویل عبارت کا یہ خلاصہ ہے۔ ملاحظہ فرمائیں براہین قاطعہ  

 پر حضرت سہارنپورین لکھتے ہیں:  ۹۵۳ص

پس غور کرنا چاہیے ہ  ذکر مولود مندوب و مستحسن ہے۔ گر  صلوٰۃ نفل اس سے اعلیٰ اور افضل ہے ہ  

 موضوع ہے۔ گر  بایں ہمہ بوجہ تداعی و اہتمام کے ہ  یہ اس میں مشروع افضل القربات اور خیر

نہیں، بدعت لکھتے ہیں۔ یہاں ذکر مولود میں گو مندوب ہے گر  تداعی و اہتمام اس کا کہیں سلف سے 

 ( ۹۵۳)براہین طاقعہ صثابت نہیں، بدعت ہووے گا۔ 
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کی میراث ہے۔صلى الله عليه وسلم میں۔ انہوں نے کہا ہ  یہی تو رسول اللہ

1

  

پر احقر کے مضمون مشمولہ  آپ سے مکرر درخواست ہے ہ  تداعی

کو دکھ  یں ۔ ار  کوی  غلطی ہے تو احقر بشکریہ ‘‘ الارشاد’’ماہنامہ 

 تسلیم کرے گا۔ 

ذکر بالجہر کی تاید  میں ائمہ اور اکابر کا تعامل اور تاید  ایک تفصیلی 

عنوان ہے۔ متأخرین میں سے متقدمین اور متأخرین اکابر کے علوم 

ف حضرت علامہ ابن عابدین الشامین )م کے جامع اور مرجع الاحنا

 ء( کا ایک حوالہ پیش خدمت ہے: ۹۹۳۱ /ھ ۹۲۵۲

 حضرت علامہ شامین لکھتے ہیں: 

ۃِ 
َ
مَاع

َ
ج
ْ
رِ ال
ْ
بَابِ ذِک

ْ
ی اسْتِح

َ
ل
َ
 ع
 و َ
ً
فا
ْ
ل
َ
 خ
 و َ
ً
فا
ْ
مَاءُ سَل

َ
ل
ُ
ع
ْ
مَعُ ال

ْ
ج
َ
ا

 
َ
مْ ع
ُ
رُھ
ْ
ھ
َ
 ج

َ
ش ِ
و 
َ
ش
ُ 
 ی
ْ
ن
َ
 ا
َ 
ا الْ

َ
یْرِھ
َ
مَسَاجِدِ وَ غ

ْ
وْ فِی ال

َ
 ا
ٍ
ائمِ
َ
ی ن
ٰ
ل

ارِئیٍ۔ 
َ
وْ ق
َ
ٍ ا
لِی 
َ
 ( ۶۶۰ / ۹)در المختار: مُص

علمائے سلف و خلف کا مجال ذکر جو ہ  مساجد میں ہوں یا کسی اور 

جگہ کے مستحب ہونے پر اجماع ہے۔ سوائے اس صورت کے ہ  

ذاکرین کے ذکر بالجہر سے سوئے ہوئے یا نمازی یا تلاوت وغیرہ 

۔ یعنی اس صورت میں منع ہو گا۔کرنے والے کو تشوین ہو

2

  

                                                      
1
 کلاں مطبوعہ کتب خانہ فیضی لاہور ۶۳۲صمشمولہ فضائل اعمال  ۴۰ص ۱اخٰر فصل ‘‘ فضائل تبلیغ’’ 
2
جب قرآن کریم اور حدیث شریف میں آہستہ ذکر کرنے کا حکم ہے تو اس کے خلاف کسی کا عمل  
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 مروجہ مجال ذکر

 آپ نے حضرت قاضی صاحبن کے حوالہ سے لکھا ہے ہ : 

 مولانا عبیداللہ صاحب انورن فرماتے ہیں: 

حضرت لاہورین فرمایا کرتے تھے ہ  یہ مجلس ذکر فرض، واجب یا 

الخ…… سنت نہیں اور نہ ہم کسی شخص پر اسے لازم قرار دیتے ہیں۔ 

1

  

اس سے معلوم ہوا ہ  حضرت لاہورین کی مجلس ذکر اور مروجہ 

مجال ذکر میں بڑا فرق ہے۔ اب تو مجال ذکر خوب بلند آواز سے 

 الخ…… بلکہ لاؤڈ اسپیکروں کے ذریعہ کی جاتی ہیں۔ 

حضرت قاضی صاحبن نے اپنے مضمون میں مجالِ ذکر کی تردید 

جہ کی قید لگای 
ّ
ہے۔ مذکورہ اقتباس سے  فرماتے ہوئے کئی جگہ مرو

معلوم ہوتا ہے ہ  مجالِ ذکر کی مروجہ صورتیں مجالِ ذکر کو 

فرض، واجب یا سنت سمجھنا، لاؤڈ سپیکر پر ذکر کرنا ہے۔ اس پر 

عرض خدمت ہے ہ  علمائے دیوبند قدس سرھم اور ان کے 

                                                                                                          

کس طر  حجت ہو سکتا ہے۔ حضرات ائمہ اربعہ جہر سے ذکر کرنے کو غیر مستحب کہتے ہیں۔ اور امام 

مْ ہیں ہ  یہ اللہ تعالیٰ کے ارشاد ابوحنیفن اس کو بدعت کہتے ہیں۔ اور تصریح کرتے 
ُ
ک
وْا رَب َ

ُ
ع
ْ
د
ُ
ا

 
ً
یَۃ
ْ
ف
ُ
 خ
ا و َ
ً
ع
ر ُ
َ
ض
َ
کے خلاف ہے۔ جب ہ  ائمہ اربعہ کا ذکر بالجہر کے خلاف اتفاق ہے تو ذکر بالجہر کے  ت

جواز پر اتفاق کیسے ہوا؟ کیا ائمہ اربعہ متقدمین میں نہ تھے؟ حضرت ابنِ عباس  سے منقول حدیث کا 

نے یہی مطلب پیش کیا ہے ہ  کسی وقت تعلیم کے لیے ایسا کیا تھا، عد  میں چھوڑ دیا۔ دوام امام شافعین 

(  ۱۱)راہ سنت صاس پر ہرگز نہ ہوا تھا۔   علامہ سرفراز خان صفدرن
1
 ء۔ ۹۱۶۶فروری  ۹۰ہفت روزہ خدام الدین۔ مجلس ذکر۔  
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خلفائے کرام کے ہاں مجالِ ذکر کو نہ تو فرض سمجھا جاتا ہے نہ 

 پر لازم اور نہ سنت عنیٰ س سنت مؤکدہ قرار دیا جاتا واجب نہ کسی

ہے۔ اور نہ لاؤڈ سپیکر استعمال کیا جاتا ہے۔ ار  ھی ذ مجلس ذکر میں 

لاؤڈ اسپیکر استعمال بھی ہوا ہے تو ذکر کے لیے نہیں بلکہ ذکر سے 

پہلے یا ذکر کے عد  بیان، وعظ کے لیے ہے۔ ذکر بالجہر اور انعقادِ 

عنیٰ س مؤکدہ نہیں بلکہ سنت عنیٰ س غیر مؤکدہ یعنی  مجلس کو سنت

مستحب سمجھا جاتا ہے۔ اس لیے جہاں مجالِ ذکر قرآن، سنت کے 

مطابق ہو رہی ہیں اور فقہاء کے بیان کردہ شرائط کا اہتمام کیا جاتا 

جہ کی قید لگا کر ناجائز، بدعت، مکروہ 
ّ
ہے۔ ان مجالِ ذکر کو بھی مرو

 ر دا۔  کس طر  درست ہے؟ اور قابلِ ترک قرا

 آپ نے حضرت قاضی صاحبن کے حوالہ سے لکھا ہے ہ : 

جہ مجالِ ذکر میں بڑا فرق 
ّ
حضرت لاہورین کی مجلسِ ذکر اور مرو

 ( ۳)خط صہے۔ 

اس سے معلوم ہوتا ہے ہ  آپ کے ہاں حضرت لاہورین کے دور 

کی مجالِ ذکر درست ہیں۔ حضرت لاہورین کی مجالِ ذکر کے 

ہی کے عنوان سے مطبوعہ ہیں۔ خود حضرت ‘‘ مجال ذکر’’نات بیا

سے ‘‘ مجالِ ذکر’’قاضین نے بھی اپنے مضمون میں انہی مطبوعہ 

اقتباسات پیش کیے ہیں۔ حضرت لاہورین کے ان مطبوعہ بیانات 
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سے معلوم ہوتا ہے ہ  حضرت لاہورین کے ہاں مجالِ ذکر میں 

درج ذیل امور کا اہتمام تھا۔

1

  

 لِ ذکر طریقہ قادریہ راشدیہ پر ہوتی تھیں۔ ۔ مجا۹

 ۔ مجالِ ذکر میں ذکر بالجہر ہوتا تھا۔ ۲

۔ مجلسِ ذکر سے پہلے رئیس الطائفہ قادریہ حضرت سیدنا شیخ عبدالقادر ۳

 جیلانین کو باقاعدہ ان کا نام لے کر ایصالِ ثواب کیا جاتا تھا۔ 

 ۔ مجالِ ذکر جہری مسجد میں ہوتی تھیں۔ ۴

 مجلسِ ذکر میں مختلف اذکار مرحلہ وار کیے جاتے تھے۔ ۔ ۵

۔ مجلس ذکر میں مختلف اذکار کی راہنمای  حضرت لاہورین خود فرماتے ۶

تھے۔ یعنی ایک مرحلہ ختم ہوا، دوسرا شروع کرانا آپ پر موقوف 

 تھا۔ ذاکرین خود ذکر کا مرحلہ تبدیل نہ کرتے تھے۔ 

مراحل کو باقاعدہ شمار کرتے  ۔ حضرت لاہورین ذکر اللہ کے مختلف۱

 تھے۔ 

۔ حضرت لاہورین ذکر اللہ کے مراحل کے شمار کے لیے باقاعدہ تسبیح ۹

 استعمال فرماتے تھے۔ 

                                                      
1
نہیں ہیں اور نہ ہم کسی شخص  حضرت لاہورین تو فرماتے ہیں ہ  یہ مجال ذکر فرض، واجب یا سنت 

پر اسے لازم قرار دیتے ہیں۔ لیکن اہل بدعت کی طر  اس سے نثار احمد صاحب جواز کی بیس 

 فاعتبرو یا اولی الْبصار۔ صورتیں کس طر  نکال کر اہل بدعت کی ترجمانی کا حق ادا کر رہے ہیں۔ 
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کا ذکر بھی اسی طر  جہر سے ‘‘ ھُ  ’’۔ مجلسِ ذکر کے اذکار میں اخٰر میں ۱

 ہوتا تھا۔ 

 ۔ مجلسِ ذکر کے عد  باقاعدہ اجتماعی مراقبہ ہوتا تھا۔ ۹۰

 مجلسِ ذکر کے دوران روشنی بند کر کے اندھیرا کر دیا جاتا۔  ۔۹۹

۔ حضرت لاہورین مجلسِ ذکر کے لیے باقاعدہ دعوت دیتے تھے یعنی یہ ۹۲

 مجالِ ذکر تداعی کے ساتھ ہوتی تھیں۔ 

۔ حضرت لاہورین کے ہاں یہ مجلسِ ذکر دن اور رات کے تعین کے ۹۳

 ۔ ساتھ ہر جمعرات کو عد  از مغرب ہوتی تھیں

۔ اس مجلسِ ذکر میں صرف حضرت لاہورین کے متوسلین ہی شریک ۹۴

 نہ ہوتے تھے، بلکہ دوسرے حضرات بھی شریک ہوتے تھے۔ 

۔ حضرت لاہورین اس مجلسِ ذکر میں اپنے متوسلین کے علاوہ حضرات ۹۵

 کی شرکت پر خوشی کا اظہار فرماتے تھے۔ 

 کے علاوہ حضرات ۔ حضرت لاہورین اس مجلسِ ذکر میں اپنے متوسلین۹۶

 کو باقاعدہ شرکت کی دعوت دیتے تھے۔ 

۔ حضرت لاہورین کے دونوں شیوخ حضرت مولانا سید تاج محمود ۹۱

امروٹین اور حضرت مولانا خلیفہ غلام محمد دین پورین کے ہاں یہ 

 مجالِ ذکر روزانہ عد  از نماز مغرب ہوتی تھیں۔ 

مجالِ ذکر کا اہتمام  ۔ حضرت لاہورین کے خلفاء نے بھی باقاعدہ۹۹
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رکھا۔

1

  

۔ حضرت لاہورین مجلسِ ذکر کو قرآن و سنت کے بیان کردہ طریقہ ذکر ۹۱

 کے مطابق سمجھتے تھے۔ 

۔ حضرت لاہورین اپنے ہاں مجلسِ ذکر کے اس طریقہ کی باقاعدہ سند ۲۰

 حضرت سیدنا شیخ عبدالقادر جیلانین تک بیان فرماتے تھے۔ 

 رش ہے ہ : اب آپ کی خدمت میں گزا

آپ کے نزدیک حضرت لاہورین کے ہاں مجالِ ذکر کا اہتمام جائز 

ہے یا ناجائز، بدعت  ہے یا مستحب، باعث او و ثواب ہے یا لائق 

 عذاب؟ 

۔ حضرت لاہورین کے خلفاء کے ہاں مذکورہ بیس امور کے اہتمام کے ۳

، ساتھ مجال ذکر کا انعقاد ناجائز ہے یا جائز؟ بدعت ہے یا مستحب

 باعثِ او و ثواب ہے یا لائق عذاب؟ 

۔ حضرت لاہورین کے ہاں مذکورہ بیس امور کے اہتمام اور امورِ بدعت ۴

سے بچتے ہوئے مجالِ ذکر کا اہتمام نا جائز ہے، بدعت ہے یا 

                                                      
1
 حضرت مجدد الف ثانین شیخ احمد سرہندی فرماتے ہیں:  

م ضیاءالدین شامی کی تقط م میں مذکور ہے اور صوہ ک کا عمل حل و حرمت میں سند نہیں ہے۔ امام ہما

صرف یہی کافی نہیں ہ  ہم ان کو معذور سمجھیں اور ان کو ملامت نہ کریں اور ان کا امر اللہ تعالیٰ کے 

ہے، نہ ہ  ابوبکر شبلی اور ابی  سپرد کر دیں۔ یہاں تو امام ابوحنیفن، امام یوسفن اور امام محمدن کا قول معتبر

 (۲۶۶مکتوب  ۹مکتوباتِ مجدد الف ثانین، ج)حسن نوری کا عمل۔ 
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 مستحب، باعثِ او و ثواب یا لائق عذاب؟ 

ذکر ۔ حضرت لاہورین مذکورہ بیس امور کے اہتمام کے ساتھ مجالِ ۵

کے انعقاد سے حکمِ خداوندی پر عمل پیرا ہونے والے کہلائیں گے 

یا حکمِ خداوندی سے رور دانی کرنے والے؟

1

  

آپ نے اپنے خط میں وکیلِ صحابہ  حضرت مولانا قاضی مظہر حسی 

صاحبن کے روحانی مقام اور ان کی دینی خدمات کا تذکرہ کیا ہے۔ 

 عالی نہ الحمدللہ احقر کو حضرت قاضی صاحبن کا
ِ
 یہ روحانی مقام

صرف تسلیم ہے بلکہ آپ کے بیان کردہ سے زیادہ تسلیم کرنے کو 

اپنے لیے سعادت سمجھتا ہوں۔ مجھے اللہ تعالیٰ نے حضرت قاضی 

صاحبن کو قریب سے دیکھنے کا موقع دیا ہے۔ میں ان کے اخلاص، 

دہ پایا تقویٰ اور علم و عمل کو آپ کے بیان کردہ امور سے بدرجہا زیا

ہے۔ میں انہیں اللہ تعالیٰ کے اولیاء اللہ اور دینِ حق کے 

علمبرداروں میں سے یقین کرتا ہوں۔ میرا عقیدہ ہے ہ  اولیاء اللہ 

                                                      
1
ان سب شبہات اور خیالات کا جواب جو حضرت مولانا خلیل احمد صاحب سہارنپوری نے لکھا ہے،  

 ملاحظہ فرمائیں۔ 

 فعل خواص سے عوام کو یہ امر
ِ
 پیدا ہو وہ امر خواص کو مستحب کو واجب جاننا بدعت ہے اور جس دوام

پس ظاہر ہو گیا ہ  …… اعلان و دوام سے کرنا مکروہ ہوتا ہے۔ کیوں ہک سبب مذموم کا مذموم ہے۔ 

)براہین قاطعہ مؤلفہ مولانا خلیل احمد فعل خواص کا جو عوام کی خرابی کا باعث ہو، وہ مکروہ ہوتا ہے۔ 

 ( ۴۴۱سہارنپوری، مصدقہ مولانا رشید احمد صاحب گنگوہی ص
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جن میں حضرت قاضی صاحبن بھی شامل ہیں، کے متعلق سوء ظن 

کو سوءِ خاتمہ کا ذریعہ سمجھتا ہوں۔ حضرت قاضی صاحبن نے دینِ 

علمائے دیوبند کی خدمت کے لیے اپنی زندگی  حق اور مسلکِ اکابر

وقف کی ہوی  تھی۔ ان کی شخصیت کا سب سے اعلیٰ پہلو ان کے 

 عقیدہ و عمل میں لچک نہ ہونا تھا۔ 

البتہ ملحوظ رہے ہ  احقر حضرت قاضی صاحبنؓ  کے متعلق اسی نقطہ 

نظر کو برحق سمجھتا ہے جو انہوں نے حضرت لاہورین وغیرہ 

بعض مسائل میں اختلاف کرتے ہوئے ان کے  دوسرے اکابر سے

 متعلق لکھا ہے اور آپ نے بھی اپنے خط میں اسے نقل کیا ہے ہ : 

بزرگوں کے بعض تفردّات ہوتے ہیں، جو قابلِ اتباع نہیں 

ہوتے۔

1

  

مجالِ ذکر اور ذکر بالجہر پر احقر نے اکابر علمائے دیوبندن کا مؤقف خود 

مت میں پیش کر دیا ہے۔ احقر ان کے حوالہ جات سے آپ کی خد

کے پہلے خط کا عنوان یہ نہ تھا۔ یہ تو آپ کے پیش کردہ مؤقف پر 

ایک وضاحتی تحریر ہے۔ اس خط و کتابت کا اصل مدعا حضرت قاضین 

اٹک کو آپ کا دوبارہ شائع ‘‘ الارشاد’’کے مضمون متعلقہ ماہنامہ 

 کرنا ہے۔ 

                                                      
1
  ، خصوصی۹۹تا  ۱، ش۹۹ج یار،ماہنامہ حق چار  

م
ہ ل
ج 

 ۱۶نمبر، ص ین اشاعت حضرت 
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 خط میں بھی عرض اس لیے جناب سے مکرر درخواست ہے جو پہلے

 کر چکا ہوں ہ : 

حضرت قاضی صاحبن کا مضمون چوں ہ  آپ نے شائع کیا ہے اس 

 لیے احقر اس کا حق رکھتا ہے ہ  آپ سے یہ درخواست کر سکے۔ 

آپ کے اس مضمون کو شائع کرنے سے اہل حق کو کوی  اردہ کیا 

و پہنچے گا، باطل کے ہاتھ ر ور مضبوط ہوں گے۔ ہمارے یہاں حضر

میں غیر مقلدین کے ایک مشہور پیشوا زبیر علی زی  مدیر ماہنامہ 

الحدیث حضرو نے آپ کے شائع کردہ مضمون کے حوالہ سے احقر 

 کو لکھا: 

قاضی مظہر حسی چکوالوی دیوبندی نے حافظ نثار احمد الحسینی کے 

 ایک مضمون کے بارے میں علانیہ لکھا ہے: 

علمی اور کم فہمی کی وجہ سے غلط  اس مضمون میں انہوں نے اپنی کم

استدلال پیش کیے ہیں۔ اور بعض حوالہ جات پیش کرنے میں 

 ( ۵۱ء۔ ص۲۰۰۹ء تا ۲۰۰۱)سالانہ روید اد خیانت بھی کی ہے۔ 

 معلوم ہوا ہ  قاضی مظہر حسی دیوبندی کے نزدیک نثار احمد: 

 کم علم

 کم فہم

 اور خیانت کا مرتکب )یعنی خائن( ہے۔ 
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ضی مظہر حسی کا کوی  ایسا مستند حوالہ پیش کر سکتے ہیں، کیا آپ قا

 جس میں قاضی مذکور نے اپنی و  سے رجوع کر لیا تھا؟ 

 امید ہے ہ  ان سوالات کے جوابات جلد ارسال کریں گے۔ 

ان شاء اللہ۔ 

1

 

احقر نے زبیر علی زی  کو الحمدللہ اس کا جواب لکھ دیا ہے۔ زبیر علی 

کا جواب دونوں کی فوٹوکاپی بھی ارسال خدمت زی  کا خط اور احقر 

ہے۔ زبیر علی زی  کے ساتھ علمائے دیوبند قدس سرّھم پر اس کے 

اعتراضات کے جواب میں احقر کی ڈیڑھ سال سے خط و کتابت ہو 

رہی ہے۔ گر  الحمدللہ اس نے احقر کے پہلے خط میں اس سے پوچھے 

 یا۔ گئے ستر سوالات کا جواب اس نے ابھی تک نہیں د

ار  آپ کسی عنوان پر تحریر شائع کرنے سے پہلے اس کے عواقب 

کو دکھ  یں  تو شاید آپ سے باطل یوں اردہ نہ اٹھا سکے۔ آپ کا خط 

 موصول ہو چکا تھا۔ آپ نے اس میں لکھا: 

بندہ نے حضرت مولانا قاضی مظہر حسی صاحبن کے مضمون کا 

مضمون کا مقصد بھی وہی خلاصہ تحریر کر دیا ہے۔ اب ار  آپ کے 

ہے جو انہوں نے اپنے مضمون میں لکھا ہے تو پھر دونوں کا مؤقف 

ایک سمجھا جائے گا۔ اور ار  آپ کے مضمون کا خلاصہ اس موقف 

                                                      
1
 ء۲۰۹۰؍ جنوری ۴ء۔ ایضاً خط محرّرہ ۲۰۰۱؍ اکتوبر  ۴خط زبیر علی زی  غیر مقلد محرّرہ  
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کے برعکس ہے تو پھر آپ کے لیے دو راستے ہیں۔ ایک تو یہ ہ  

حضرت مولانا قاضی مظہر حسی صاحبن کی بصیرت پر اعتماد کرتے 

ان کے موقف کو بھی اپنے مضمون میں اضافہ کرتے  ہوئے

ہوئے، اصلا  کرتے ہوئے اپنے بیان کردہ موقف پر ترجیح دیتے 

 ہوئے اپنے متوسلین کو اس پر عمل کرنے کی تاکید کر دیں۔ 

اور دوسرا راستہ یہ ہے ہ  اپنی بصیرت پر اعتماد کرتے ہوئے اپنے 

ل کو جاری موقف پر قائم رہتے ہوئے اپنے جاری کردہ معمو

رکھیں۔ نتیجہ آخرت پر چھوڑ دیں۔ جو نتیجہ نکلا، سامنے آ جائے گا۔ 

 اس میں نزاع کی ر ورت نہیں۔ ؎

 نظر اپنی اپنی، پسند اپنی اپنی

 ( ۵)از خط ص

‘‘ الارشاد’’حالاں ہ  احقر نے آپ سے اپنے مضمون مطبوعہ ماہنامہ 

ل اور علمی میں آپ کے شائع کردہ مضمون کے مطابق غلط استدلا

خیانتوں کی وضاحت چاہی تھی۔ گر  آپ کے اس جواب سے احقر 

مایوس ہو گیا اور آپ کو جواب لکھنے کا ارادہ مؤخر کر دیا تھا۔ گر  پھر 

اجتماعی ’’آپ نے خط کے عد  مفتی محمد رضوان صاحب کی کتاب 

 اسی مقصد کے لیے ساتھ ارسال کی۔ ‘‘ ذکر کی مجلسوں کا شرعی حکم

اب یہ عریضہ بھی اسی یاد دہانی کے ساتھ ارسال کر رہا  اس لیے
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ہوں۔

1

  

اس میں آپ کے خط کے مندرجات کی وضاحت ہے۔ جہاں تک 

کا تعلق ‘‘ اجتماعی ذکر کی مجلسوں کا حکم’’مفتی محمد رضوان کی کتاب 

ہے۔ احقر نے اس کا مطالعہ کیا ہے۔ اس کتاب میں سوائے 

کے اور کچھ نہیں۔ مغالطات اور حوالہ جات کے جوڑ توڑ

2

ار  آپ  

                                                      
1
نثار احمد صاحب کے سوالات کا اجمالی جواب تو پہلے خط میں ہی دے دیا تھا۔ جس میں ان کی کم علمی  

کم فہمی اور خیانت کا خوش اسلوبی سے تذکرہ کر دیا تھا، لیکن وہ بوجہ کم علمی، کم فہمی سمجھ نہیں  اور

رہے۔ حالاں ہ  کم علمی اور کم فہمی کے تذکرہ سے کسی کی توہین کرنا مقصود نہیں ہوتا۔ ظاہر ہے ہ  ہر 

 ہیں، اور ہوتے ہیں۔ بڑے سے بڑے عالم اور بڑے سے بڑے فہیم سے اوپر کئی عالم اور فہیم ہو سکتے

بلکہ ہر بڑے سے بڑا عالم بھی اپنی کسرِ نفسی کے تحت اپنے آپ کو کم علم اور کم فہم ہی شمار کرتا ہے اور 

کم علمی اور کم فہمی سے بعض اوقات لاعلمی میں خیانت بھی ممکن ہے۔ بے عیب ذات صرف انبیائے 

ی  کر کے ان کے علم میں اضافہ کیا جاتا ہے۔ کرامؑ کی ہوتی ہے۔ ان کی بھی وحی کی صورت میں راہنما

 حضرت موسیٰؑ کے تذکرہ میں سورہ کہف میں کئی مثایں  موجود ہیں۔ 
2
میں علمی تحقیق سے ‘‘ اجتماعی ذکر کی مجلسوں کا حکم’’مولانا مفتی محمد رضوان صاحب نے اپنی کتاب  

 کیا ہے، اس کتاب میں سوائے دلائل دیے ہیں۔ لیکن آپ لکھ رہے ہیں ہ  احقر نے اس کا مطالعہ

 مغالطات اور حوالہ جوات کے جوڑ توڑ کے اور کچھ نہیں۔ 

حالاں ہ  جن حوالہ جات کو آپ نے اپنی کم علمی اور کم فہمی سے نظر انداز کر دیا، یا خیانت کرتے 

 پیش کی ہوئے ان پر غور و فکر نہ کیا۔ مولانا نے ان کو اس کتاب میں باحوالہ درج کر کے اپنی تحقیق

ہے۔ ار  آپ اس کو دوبارہ مطالعہ کریں، اکابر کی تحقیق کو آپ اپنی تحقیق پر ترجیح دیں۔ اور امام 

لیت دیں تو 
ّ
اعظم ابوحنیفن، امام مالکن، امام شافعین اور امام احمد بن حنبلن کے مسلک کو اور تحقیق کو او

 ہہ  سکتے ہ  انہوں نے کوی  مغا  آپ مولانا مفتی رضوان صاحب کی کتاب کے بارے میں یہ نہیں

دیا ہے یا حوالہ کو غلط جگہ جوڑا ہے۔ لیکن ار  آپ اپنی کم علمی یا کم فہمی سے اس کتاب کو سمجھ نہ سکے تو 

  و اللہ الھادی۔دوسری بات ہے، اس کا کوی  علاج نہیں۔ 
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نے اس کتاب کی بنیاد پر خود کچھ لکھا تو ان شاء اللہ اس پر بھی حسبِ 

 مقدور عرض کر دیا جائے گا۔ دعواتِ صالحہ کی درخواست ہے۔ 

 و السلام

 نثار احمد الحسینی

 ء۲۰۹۰ھ، یکم مئی ۹۴۳۹؍ جمادی الاولیٰ ۹۱

 نثار احمد الحسینیجوابی مکتوب بنام حافظ راقم الحروف کا  (۲) 

 بسم اللہ الرحمٰن الرحیم

 از چکوال

 ھ۹۴۳۹ذی قعدہ  ۲۹

 ء۲۰۹۰اکتوبر  ۳۰

 محترم جناب حافظ نثار احمد صاحب الحسینی زید مجدکم

 السلام علیکم و رحمۃ اللہ و برکاتہہ! 

امید ہے ہ  آپ بخیریت ہوں گے۔ اللہ تعالیٰ ہم سب کو اپنی رضا 

 نصیب فرمائیں آمین۔ 

 بندہ کے خط کا جواب دیا، جس سے آپ کے نظریہ کے آپ نے

مزید دلائل سامنے آ گئے۔ اور آپ کے استدلال کا ماخذ معلوم ہو 

 گیا۔ بندہ مفتی محمد رضوان صاحب کی کتاب سے متفق ہے۔ 

                                                                                                          

 اللہ تعالیٰ ہم سب کو فہم اور سمجھ دیں اور اپنی رضا نصیب کریں۔ 
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( آپ نے پھر لکھا ہے ہ : احقر نے آپ سے اپنے مضمون مطبوعہ ۲)

کردہ مضمون کے مطابق  میں آپ کے شائع‘‘ الارشاد’’ماہنامہ 

غلط استدلال اور علمی خیانتوں کی وضاحت چاہی تھی۔ گر  آپ کے 

اس جواب سے احقر مایوس ہو گیا اور آپ کو جواب لکھنے کا ارادہ 

 مؤخر کر دیا تھا۔ 

اجتماعی ’’گر  پھر آپ نے خط کے عد  مفتی محمد رضوان صاحب کی کتاب 

 کے لیے ساتھ ارسال اسی مقصد‘‘ ذکر کی مجلسوں کا شرعی حکم

 الخ…… کی۔ 

 ( اب اسی مقصد کے لیے کتاب کا تیسرا ایڈیشن بھی ارسال ہے۔ ۳)

( آپ نے مزید لکھا ہے: جہاں تک مفتی محمد رضوان کی کتاب ۴)

کا تعلق ہے۔ احقر نے اس کا ‘‘ اجتماعی ذکر کی مجلسوں کا حکم’’

 جات مطالعہ کیا ہے۔ اس کتاب میں سوائے مغالطات اور حوالہ

کے جوڑ توڑ کے اور کچھ نہیں۔ ار  آپ نے اس کتاب کی بنیاد پر 

خود کچھ لکھا تو ان شاء اللہ اس پر بھی حسبِ مقدور عرض کر دیا 

جائے گا۔

1

  

مذکورہ کتاب کے تیسرے ایڈیشن کا مطالعہ کرنے کے عد  امید ہے 

                                                      
1
 ء۔ ۲۰۹۰ھ۔ یکم مئی ۹۴۳۹جمادی الاولیٰ  ۹۱اقتباس از خط محررہ۔  
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 و السلامہ  آپ اس سے اتفاق کریں گے۔ 

 خادم اہل سنت 

  (غفرلہہ الرحمٰن الیٰ یوم المیزان)لحنف عبدالوحید ا

 جوابی مکتوب بنام مولانا نثار احمد صاحبراقم الحروف کا  (۳) 

 بسم اللہ الرحمٰن الرحیم

 ھ۹۴۳۹ذیقعدہ  ۲۲

 ء۲۰۹۰اکتوبر  ۳۹

 محترم جناب حافظ نثار احمد صاحب الحسینیی زید مجدکم

 السلام علیکم و رحمۃ اللہ و برکاتہہ! 

یت ہوں اللہ تعالیٰ ہم سب کو اپنی رضا نصیب امید ہے آپ بخیر

 فرمائیں۔ آمین۔ 

ء ۲۰۹۰اکتوبر  ۳۰ھ مطابق ۹۴۳۹ذیقعدہ  ۲۹آپ کے مکتوب ملنے پر 

کو ایک مختصر عریضہ کے ساتھ ایک کتاب اجتماعی ذکر کی مجلسوں کا 

شرعی حکم۔ مؤلفہ مولانا مفتی محمد رضوان صاحب۔ ناشر ادارہ 

راولپنڈی ارسال کی تھی۔ امید ہے ہ  آپ کو  غفران کوہاٹی بازار

 مل گئی ہو گی۔ اب آپ کے مکتوب کا جواب تحریر کیا جا رہا ہے۔ 

حضرت قاضی صاحبن نے آپ کے مقالہ مجالِ ذکر مشمولہ ماہنامہ 
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 الارشاد اٹک کے متعلق لکھا تھا: 

ر اپنی کم علمی اور کم فہمی کی وجہ سے غلط استدلال پیش کیے ہیں، او’’

بعض حوالہ جات پیش کرنے میں خیانت بھی کی ہے۔ کاش ہ  وہ یہ 

مضمون نہ لکھتے اور جو دماغ اور وقت انہوں نے اس میں صرف کیا 

ہے اور بطور مشن وہ محنت کر رہے ہیں، اتنا وقت وہ اپنی اصلا  میں 

 لگاتے تو کچھ کام بن جاتا۔ 

 پیش کیا انہوں نے حضرت لاہورین کی مجلس ذکر کو بھی بطور حجت

ہے اور بعض دوسرے حضرات بھی پیش کرتے رہے ہیں۔ اس 

 کے جواب میں عرض ہے ہ : 

 ( فعل مشائخ حجت نہ باشد۔ ۹)

( بزرگوں کے بعض تفردات ہوتے ہیں جو قابلِ اتباع نہیں ۲)

ہوتے۔ چناں چہ حضرت لاہوری اولیاء اللہ کے مزاروں کی زیارت 

 دیتے ہیں۔ چناں چہ فرمایا: کے لیے سفر کرنے کو بھی ناجائز قرار 

زندہ دلی کی زیارت کے لیے سفر کر کے جانا جائز ہے۔ لیکن اولیائے 

کرام کے مزارات پر سفر کر کے جانا منع ہے۔ میری تحقیق یہی ہے 

اور ار  کسی اور کام کے لیے کسی جگہ جائیں تو پھر اولیاء کرام کے 

ہے۔مزارات پر ارتحہ خوانی کے لیے حار ی دا۔  جائز 

1

  

                                                      
1
 حضرت مولانا احمد علی صاحب لاہورین ۔ ۲۶ص ۳جمجلس ذکر  
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حالاں ہ  اکابر مشائخ اہل سنت دیوبند اس کو جائز قرار دیتے ہیں۔ 

 چناں چہ حضرت مدنی قدس سرہہ فرماتے ہیں: 

نیز اولیاء اللہ اور مشائخ کے مزاروں کی زیارت سے مشرف ہوا 

کرے۔ اور فراغت کے اوقات میں ان کے مزاروں پر بیٹھ کر ان 

  مؤلفہ حضرت مدنین( )سلاسل طیبہکی روحانیت کی طرف توجہ کرے۔ 

اور حضرت لاہورین کے متوسلین اور خلفاء نے بھی غالباً حضرت 

لاہورین کی مندرجہ تحقیق پر عمل نہیں کیا اور وہ مزارات اولیاء کے 

 لیے سفر کرتے رہتے ہیں۔ 

 ذکر جہر کا مقصد 

عرض یہ ہے ہ  ذکر جہر کا مقصد یہ ہے ہ  تمام خیالات ایک جگہ بند 

نہ ذکر زیادہ بلند آواز سے کرنا چاہیے نہ بہت آہستہ  ہو جائیں۔

آہستہ۔ بعض نووارد آ جاتے ہیں جن کو اس بات کا علم نہیں ہوتا۔ 

اس لیے وہ بہت زیادہ بلند آواز سے ذکر کرنے لگتے ہیں۔ تربیت 

یافتہ احباب کا فرض ہے ہ  ان کو روک دیا کریں۔ آہستہ سے کان 

 نہ لگائیں۔  میں ہہ  دیں ہ  اتنا زور

ایک دفعہ صحابہ کرام  بلند آواز سے ذکر کر رہے تھے ہ  آں 

نے فرمایا ہ  کسی بہرے کو تو نہیں سنا رہے۔صلى الله عليه وسلم حضرت

1

  

                                                      
1
ء۔ ایضاً ملاحظہ ہو ۹۱۵۱۶دسمبر  ۲۱ھ مطابق ۹۳۱۶جمادی الاولیٰ  ۲۲۔ ۹، ص۵مجلس ذکر۔   
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 ( حضرت مولانا عبیداللہ انورن نے فرمایا: ۲)

( حضرت فرمایا کرتے تھے ہ  یہ مجلس ذکر فرض، واجب یا سنت ۹)

…… زم قرار دیتے ہیں۔ نہیں ہے۔ اور نہ ہم کسی شخص پر اسے لا

 الخ

( حضرت نے ایک مرتبہ مجلس ذکر موقوف کر دی تھی۔ اور ۲)

اپنی بیماری اور بڑھاپے کا عذر پیش کیا تھا۔ حالاں ہ  حضرت کا 

مزاج یہ تھا ہ  انہوں نے کسی بھی حالت میں درسِ قرآن کا ناغہ 

نہیں کیا۔ مجلس ذکر کو موقوف کرنے کا ارادہ محض اس لیے ظاہر 

مایا تھا ہ  لوگ اس کو فرض یا واجب نہ سمجھنے گ  جائیں۔فر

1

  

اس سے معلوم ہوا ہ  حضرت لاہوری کی مجلس ذکر اور مروجہ 

 مجلس ذکر میں بڑا فرق ہے۔ 

اب تو مجال ذکر خوب بلند آواز سے لاؤڈ سپیکروں کے ذریعہ کی 

جاتی ہیں۔ چناں چہ میں نے مولانا عزیز الرحمٰن صاحب ہزاروی کی 

لاؤڈ اسپیکر کے ذریعہ مجلس ذکر کی کیسٹ سنی ہے۔ مجلس ذکر کے 

اشتہارات شائع ہوتے ہیں اور لوگوں کو بلا بلا کر مجلس ذکر میں 

شامل کیا جاتا ہے۔ حالاں ہ  کسی مستحب عبادت کے لیے )تداعی( 

                                                                                                          

 ء۔ ۹۱۱۹جولای   ۳۹ہفت روزہ خدام الدین 
1
 ء۔ ۹۱۶۶فروری  ۹۰ء بحوالہ مجلس ذکر ۹۱۱۹جولای   ۹۰ہور۔ ہفت روزہ خدام الدین لا 
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لوگوں کو بلانا جائز نہیں۔

1

)ملاحظہ ہو براہین قاطعہ از حضرت مولانا  

                                                      
1

 مفتی محمد رضوان صاحب لکھتے ہیں:  

مروجہ مجال ذکر کی طر  مجالِ میلاد کے مجوزی نے جو بعض واقعات سے استدلال کیا تھا۔ حضرت 

تے مولانا خلیل احمد سہارنپورین اس کے جواب میں تداعی نہ ہونے کی وضاحت کرتے ہوئے فرما

 ہیں: 

 ہے گر  صلوٰۃ نفل اس سے اعلیٰ اور افضل ہے ہ  عمدہ عبادات اور 

خ

ن

س
چ

ت

شت

نفسِ ذکر مولود مندوب ا

افضل القربات اور غیر موضوع ہے۔ گر  بایں ہمہ بوجہ تداعی و اہتمام کے ہ  یہ اس میں مشروع ہیں 

س کا کہیں سلف سے ثابت بدعت لکھتے ہیں۔ یہاں ذکرِ مولود بھی گو مندوب ہے گر  تداعی و اہتمام ا

 ( ۹۵۳نہیں بدعت ہووے گا۔ )براہین قاطعہ۔ ص

وہاں جو لوگ جو جمع ہوئے یوم ولادت میں تو زیارت مکان کے واسطے جمع ہوئے اور وہاں جو ( ’’۲)

کا تھا۔ چناں چہ بالکل ظاہر صلى الله عليه وسلم کے حالات کا تھا، وہ نفسِ ذکر آپصلى الله عليه وسلم صلاۃ و سلام اور ذکر آپ

۔ مطبوعہ دار الاشاعت ۲۶۵)براہین قاطعہ صمیں نہ اجتماع بتداعی ہوا تھا۔ و بد یہی ہے۔ پس اس 

 کراچی( 

 ( اور مسلم شریف کی ایک حدیث کے متعلق لکھتے ہیں: ۳)

لا ریب جمع ہو کر قرآن آہستہ ڑھنا  درست ہے، گر  وہ جمع مبا  ہونا چاہیے۔ سو حدیث مسلم میں 

 قرآن کے واسطے اجتماع تھا، جو 
ہ
ہی ذکر وعظ ہ  مستحب ہے، بلکہ واجب ہے ہ  تذکیر و تذکر دو مزاکرہ

۔ ۹۹۹ہوا ہے، اس پر اجتماع مکروہ کو قیاس نہیں کر سکتے، یہ کوتاہی فہم کی ہے۔ )براہین قاطعہ ص

 مطبوعہ دار الاشاعت کراچی( 

 مفتی محمد رضوان صاحب لکھتے ہیں: 

 کے تذکرہ یا ثبوت سے اس کے لیے جمع اس سے معلوم ہوا ہ  کسی حدیث و روایت میں اجتماعی ذکر

 ہونے کا اہتمام یعنی تداعی کا ثبوت لازم نہیں آتا۔ اور ایسا سمجھنا کوتاہی کی دلیل ہے۔ 

گر  اس کے برعکس اس قسم کی احادیث سے تداعی کے ساتھ اجتماع ثابت ہونے پر بعض لوگ بہت 

 کر رہے ہیں۔ انہیں اپنے اکابر کی زور دے رہے ہیں اور دوسروں پر کوتاہی فہم کا الزام عاد

تشریحات کو ملاحظہ کرنے اور اپنی اکابر سے نسبت کا احساس کرنے کی ر ورت ہے۔ )اجتماعی ذکر کی 

 ۔ تیسرا اڈیشن( ۹۲۰مجلس کا شرعی حکم۔ مؤلفہ مفتی رضوان صاحب۔ ص
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( خلیل احمد صاحب   محدث سہارنپورین

 حضرت مولانا قاضی مظہر حسی صاحب لکھتے ہیں: 

 علمائے اسلام کے اجلاس میں حار ی 

ت

یعت
 می
ج

ایک دفعہ لاہور میں 

 آباد ضلع بہاول نگر کے جلسہ میں شرکت کے لیے 

خ

ن
 
چ

خ

مت

کے عد  

بذریعہ ریل مولانا عبید اللہ انور صاحب کے ساتھ گیا۔ راستے میں 

 نے کہا ہ  یہ آپ نے کیا بنایا ہوا ہے ہ  لاںں مولانا مرحوم سے میں

ماسٹر کو، لاںں حافظ کو، لاںں صوفی کو مجلس ذکر کی اجازت دیتے 

نے مرکز میں بھی  ہیں۔ تو انہوں نے فرمایا ہ  خود حضرت لاہورین 

مجلس ذکر ختم کر دی تھی۔ پھر ہم نے عرض کر کے مجلس ذکر جاری 

                                                                                                          

 ( مفتی محمد رضوان صاحب لکھتے ہیں: ۴)

میں تو تداعی ثابت ہے اور اس میں کوی  شبہ نہیں، لیکن خلاصہ یہ ہے ہ  دعوت و تبلیغ کے عمل 

مبحوث ہ ک اصطلاحی ذکر مطلق وارد ہوا ہے۔ اس میں تداعی اور اس جیسی دوسری قیود کا کوی  ثبوت 

ت فی الدین ہے نہ ہ  مبا  و مسکوت دیازنہیں۔ کیوں ہ  مطلق کو مخصوص کرنا ہے۔ جو ہ  بدعت و 

دی درجہ میں رہ کر بھی جائز نہیں ہوتا، ذا اا اس قسم کی قیود والی عنہ اور بدعت کا ارتکاب غیر مقصو

 موجودہ ترتیب کے ساتھ مجال ذکر کو مسکوت عنہ اور مبا  کا درجہ دا۔  درست نہیں۔ 

چناں چہ حضرت شیخ الحدیث )مولانا محمد زکریا صاحبن( کے شیخ مربی )حضرت مولانا خلیل احمد 

( کی عظیم تا  لیف  براہین قاطعہ میں ہے: صاحب سہارنپورین

۔ مطبوعہ دار الاشاعت ۹۱۶ص)براہین قاطعہ ‘‘ کسی فرد مطلق کو مخصوص کرنا بدعت ہے۔’’

 ( ۱۲اجتماعی ذکر کی مجلسوں کا شرعی حکم ص، کراچی

 ( ایک اور مقام پر فرماتے ہیں: ۵)

ئیں نہ سبب  اصل تقید مطلق مامور کی بدعت ہے۔ کیوں ہ  یہ قیود قرونِ ثلاہ  سے ثابت نہیں ہو

 ( ۱۲۔ و اجتماعی ذکر کی مجلسوں کا شرعی حکم ص۹۱۱ذکر۔ )براہین قاطعہ ص
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کو اس کے مفاسد پر نظر ہو گئی  کرای  تو میں نے عرض کیا ہ  حضرت

ہو گی۔ اور جو مروجہ مجال ذکر کا حال ہے ار  یہ حضرت کی زندگی 

میں ہوتا تو آپ مجلس ذکر سے دوسروں کو بھی روک دیتے۔ کیوں 

ہ  مفاسد کی وجہ سے امر مستحب بھی بدعت قرار دیا جا سکتا ہے۔ 

 جاتی اور اب تو مجلس ذکر گویا پیری مریدی کے لیے لازم سمجھی

ہے۔ چناں چہ رسائل میں شائع ہوتا ہے لاںں حضرت صاحب نے 

لاںں جگہ مجلس ذکر کرای  اور لاںں لاںں جگہ مجلس ذکر کرائیں 

 الخ‘‘ …… گے۔

 خلاصہ 

حضرت مولانا قاضی مظہر حسی صاحب کا فرمان میں نے اوپر نقل 

اس لیے کیا ہے ہ  حضرت مولانا قاضی مظہر حسی صاحب کے 

میں اور آپ کے استدلال میں فرق واضح ہو جائے۔ ایک  استدلال

استدلال آپ کا ہے اور ایک استدلال حضرت قاضی صاحبن کا۔ 

ان میں آپ کے استدلال کے غلط ہونے پر حضرت قاضی صاحب 

نے تفصیل سے روشنی ڈالی ہے۔ ار  آپ اس استدلال سے مطمئن 

ف شخصیت ایسی نہیں نہیں تو پھر بندہ کے خیال میں تو اور کوی  معرو

 ہے جو آپ کو مطمئن کر سکے۔ و اللہ اعلم

ہاں! اللہ تعالیٰ اپنے فضل و کرم سے بدعات کی نفرت آپ کے دل 
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میں ڈال دیں تو یہ اس کا خاص فضل ہو گا۔ اللہ تعالیٰ ہم پر اپنا 

خصوصی فضل فرمائیں اور مروجہ بدعات سے ہم سب کو بچائیں۔ 

 آمین۔ اور اپنی رضا نصیب کریں۔ 

 حضرت مولانا خلیل احمد صاحب سہارنپوری کے ارشادات

انوارِ ساطعہ کے مؤلف کے جواب میں حضرت شیخ الحدیث مولانا 

)محمد زکریا صاحبن( کے مربی و شیخ )حضرت مولانا خلیل احمد 

( نے جو فرمایا، وہ من و عن مذکورہ دلیل کی تردید میں  سہارنپورین

 : کافی ہے۔ چناں چہ فرماتے ہیں

)انوار ساطعہ کا مؤلف( اس غلطی ارحش پر ناز کر کے کس دعوے 

پر کہتا ہے ہ  مانعین نے کوی  دلیل منع کی نہیں لکھی سوائے قرون 

ثلاہ  میں موجود نہ ہونے کے۔ سبحان اللہ! جب یہی دلیل منع کی 

نہیں تو پھر کون سی دلیل مؤلف کے نزدیک معتبر ہووے گی ہ  

 اربعہ )یعنی قرآن و سنت و  دلیل حاوی جمیع دلائل
 
ج

ج 
ج

کو ہے۔ اور 

ِ اربعہ 
 
ج

ج 
ج

اجماع و قیاس )ناقل(( اس میں حضر ہو گئے ہیں۔ پس عد  

کے شاید توریت و انجیل سے حجت کی خواہش مؤلف رکھتا ہو گا۔ 

 
َ
 مَ معاذ اللہ ف

َ
 ا بَ ا ذ

ْ
 ع
َ
  د
ْ
 ال
َ
ِ ح
 
 اِ  ق
َ 
 لْ

َ 
  الض
َ
 ل۔ لَ

کلام کے معنیٰ یہ پھر وہی بات ہے ہ  مؤلف نے اپنے فہم سے اس 

سمجھے، اس وجہ سے تحریر لاطائیل سے کاغذ سیاہ کیا اور غلط فہمی اس 
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 کی اب ظاہر ہو کی۔۔ 

 اِ  وَ 
ْ
  ذ
َ
  مْ ل

َ
 ی
ْ
 ھ
َ
 ت
ُ
  ہٖ ط بِ د

َ
 سَ یَ ف

ُ
 وْ ق

ُ
 وْ ل

َ
  ن
ٰ
 ھ
َ
 ا اِ ذ

ْ
 ن
ٌّ

  ک
َ
 دِ ق

ْ
  1م۔ی

 اور ایک مقام پر فرماتے ہیں: 

 بدعت کا احداث ہرگز جائز نہیں ہوتا کسی وجہ سے، یہ بھی لاعلمی

مؤلف کی ہے قواعدِ دینیہ سے۔

2

  

 حضرت مولانا رشید احمد صاحب گنگوہین فرماتے ہیں: 

فی الحقیقت جواہر خیر ہ  بذریعہ نامشروعہ حاصل ہو تو وہ خود ناجائز 

  (۹۲۹، ص۹)تذکرۃ الرشید جہے۔ 

یہ امر بھی یقینی ہے ہ  جو امر خیر بذریعہ غیر مشروع حاصل ہو وہ 

ر جب قیود کا غیر مشروع ہونا ثابت ہو جائے تو امر خیر نہیں ہے۔ او

 ( ۹۳۰)تذکرۃ الرشید صاس کا ثمرہ کچھ بھی ہو جائز الحصول نہ ہو گا۔ 

 دوسرے مقام پر فرماتے ہیں: 

اوپر کے کلیہ سے صبا  منضم کا حال معلوم ہو چکا ہے ہ  جب تک 

امور  اپنی حد پر ہو گا جائز اور جب اپنی حد سے خارج ہوا تو ناجائز اور

ت ہ میں ار  کوی  ایک جزو بھی ناجائز ہو جاوے تو مجموعہ پر حکم 
مرک

عدم جواز کا ہو جاتا ہے۔ آپ کو معلوم ہے ہ  مرکب حلال و حرام 

                                                      
1
 ۔ بفضلہٖ۔ ۳۱۔ ۳۶براہین قاطعہ ص 
2
 ۔ اور ذبل قاعدہ کم من احکام مختلف باختلاف الزمان کی تحقیق۔ ۹۴۲براہین قاطعہ ص 
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سے حرام ہو جاتا ہے۔ یہ کلیہ فقہ کا ہے۔

1

  

ھ مطابق یکم مئی ۹۴۳۹جمادی الاولیٰ  ۹۱آپ نے اپنے مکتوب محررہ ( ۲)

اور بحث کرتے ہوئے یعنی حضرت قاضی ء میں لکھتے ہوئے ۲۰۹۰

صاحبن کے استدلال پر اپنے استدلال کے حق میں دلائل دیتے 

ہوئے طویل سوالات کیے ہیں۔ جس سے معلوم ہوتا ہے ہ  آپ 

نے بدعات سے بچانے کے لیے جو لکھا  کو حضرت قاضی صاحبن 

 ہے اس کو سمجھنے کی کوشش نہیں کی۔ 

کی تحقیق یہ ہے ہ   حضرت مولانا قاضی مظہر حسی صاحبن

حضرت لاہورین اپنی مجال ذکر کو فرض، واجب، سنت نہیں سمجھتے 

 تھے۔ 

بندہ نے اب تک آپ کے جواب میں کوشش کی ہ  دونوں طرف 

کے استدلال تو نقل کر دوں لیکن کسی کے استدلال کو غلط ثابت 

کرنے میں نہ ڑھوں ہ  اس سے بزرگوں کی بزرگی میں بے ادبی کا 

 تا ہے۔ اللہ تعالیٰ ہمارا ایمان محفوظ رکھیں۔ آمین۔ خوف ہو

اس سلسل میں حضرت قاضی صاحبن کی جب حضرت مولانا 

سے بات ہوی  تو انہوں نے اس اشکال  عبیداللہ صاحب انور مرحومن 

                                                      
1
لفہ مفتی رضوان صاحب ۔ و اجتماعی ذکر کی مجلسوں کا شرعی حکم۔ مؤ۹۳۳تذکرۃ الرشید ص 

 ۔ ۹۳۱ص
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 کا جواب دیتے ہوئے فرمایا: 

حضرت لاہورین فرمایا کرتے تھے ہ  یہ مجلس ذکر فرض، واجب یا 

الخ……  ہم کسی شخص پر اسے لازم قرار دیتے ہیں سنت نہیں اور نہ

1

 

خود حضرت لاہورین کی طرف سے وضاحت ہو گئی اس لیے حضرت 

 قاضی صاحب نے بھی فرمایا: 

 ( فعل مشائخ حجت نہ باشد۹)

 ( بزرگوں کے بعض تفردات ہوتے ہیں جو قابل اتباع نہیں ہوتے۔ ۲)

 نہیں۔ اسی طر  یہ مسئلہ واضح ہو گیا، تفصیل کی ر ورت 

 حضرت مولانا خلیل احمد سہارنپورین فرماتے ہیں: 

ذکر اللہ اسی وقت مقبول ہے ہ  حسب قاعدہ شرع کے ہو، نہ بطور 

بدعت و معصیت کے، پس جو ذکر مرکب بدعت و معصیت سے ہو 

گا، اس کی شرکت بھی ممنوع ہووے گی۔ چناں چہ پہلے بھی جواب 

کرنا بوجہ بدعت ہے نہ ہ  اس سلسل )مغا ( کا ہو چکا ہے ہ  منع 

 ۔ مطبوعہ دارالاشاعت کراچی( ۹۹۳)براہین قاطعہ صبوجہ ذکر کے۔ 

چناں چہ ایک مقام پر براہین قاطعہ میں اس اصول کی وضاحت اسی 

 طر  فرماتے ہیں: 

کا مطلق بلا کسی قید کے مندوب ہے۔ اور کسی صلى الله عليه وسلم ذکر فخر عالم

                                                      
1
 ء۔ ۹۱۶۶فروری  ۹۰ہفت روزہ خدام الدین۔ مجلس ذکر۔  
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 اور قیود سے مقید کرنا اس کا ار چہ وہ قیو

ت

یت  ی
د امور  مباہ ی یا ب ہ

تداعی و اہتمام وغیرہ ار  …… مندوبہ ہی ہوں۔ گر  وہ بدعت ہے۔ 

سب یا بعض جیسا مزاج ہے ذکر مولود کے ساتھ ہوویں گے تو وہ 

محفل بوجہ ان قیود کے اطلاق سے نکل کر بدعت ہو جائے گی

1

  

ت ہ مکروہ و 
 حاصلہ و مرک

ت

یت  ی
مطلب یہ ہے ہ  مقید کرنے کے عد  ب ہ

 جائے گی۔ بدعت ہو 

نے  اہل بدعت سے بچانے کے خیال سے حضرت قاضی صاحبن

 آگے مزید لکھا: 

 ( اکابر اہل سنت۲) 

اکابر اہل سنت دیوبند قطب الارشاد حضرت مولانا رشید احمد 

، حکیم الامت حضرت مولانا اشرف علی صاحب صاحب گنگوہین 

 مدنین اور شیخ العرب و العجم حضرت مولانا سید حسی احمد  تھانوین 

قدس اللہ اسرارھم نے ھی ذ اجتماعی طور پر ذکر جہر کی مجال منعقد 

نہیں کیں اور نہ ہی ان کے خلفاء نے ایسی مجال کرای  ہیں۔

2

  

 حاصل 

کیوں ہ  اہل بدعت نے سُنّی حنفی کہلا کر اپنی بدعات کو بریلوی بن 

                                                      
1
 ۔ ۶۶۔ اجتماعی ذکر کی مجلسوں کا شرعی حکم ص۲۵۴براہین قاطعہ ص 
2
 ۔ ۶۰ء۔ ص۲۰۰۹روید اد  
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کر پھیلایا۔ حضرت کے اس فرمان سے بھی مقصد سمجھانا تھا ہ  ان 

کابر نے مروجہ مجال قائم نہیں کیں۔ جس سے ہم مروجہ بدعات ا

سے اور اہل بدعت سے بچ گئے۔ جن علماء اور مشائخ نے اس طرف 

خیال نہیں کیا۔ آج اہل سنت و الجماعت احناف کی اکثریت بدعات 

میں بڑھ چڑھ کر حصہ لے رہی ہے۔ اور بڑے بڑے مراکز آج 

رے اکابر بدعات سے بچتے بدعات کے گڑھ بن چکے ہیں۔ لیکن ہما

رہے۔ جیسا ہ  ایک واقعہ اجتماعی ذکر کی مجلسوں کی کا شرعی حکم میں 

حضرت مولانا انجم الحسن صاحب تھانوی زید مجدھم مہتمم مدرسہ 

 یو۔ پی امداد العلوم، خانقاہ امدادیہ اشرہ ک تھانہ بھون ضلع مظفر نگر

 لکھتے ہیں: انڈیا نے بیان کیا ہے۔ 

مولانا ظہور الحسن کسولوی صاحبن( سے کئی مرتبہ سنا والد صاحب )

ہ  جس وقت حضرت گنگوہی پہلی مرتبہ حضرت مولانا قاسم 

صاحب نانوتوین کے مزار پر ارتحہ کے لیے تشریف لے گئے تو دیکھا 

ہ  مزار سے متصل کچھ اینٹیں رکھی ہوی  تھیں۔ آپ احاطہ سے 

 یسی  رکھی ہوی  ہیں؟ باہر رک گئے اور دریافت فرمایا ہ  یہ اینٹیں

لوگوں نے بتایا ان کو ارتحہ ڑھھنے والوں کی راحت و سہولت کے 

لیے مزار سے متصل بچھا دیں گے۔ فوراً تغیر ہو گیا اور فرمایا ہ  جب 

تک ایک ایک اینٹ احاطہ سے باہر نہیں ہو جائے گی، میں اندر 
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نہیں آؤں گا۔

1

  

حاطہ سے باہر کر دیں۔ تب چناں چہ چند لمحوں میں خدام نے اینٹیں ا

اندر تشریف لے گئے اور ارتحہ ڑھھی۔ اس کے عد  فرمایا  حضرتن 

ہ  بھای  یہ جو کلیر اور اجمیر میں تم دکھ  رہے ہو، یہ سب ایک دم 

سے ایسا نہیں ہو گیا۔ اس کی ابتداء اسی طر  ہوی  ہے۔ آج اینٹیں 

دریں چڑھیں بچھائیں گے، کل چاردیواری ہو گی، پھر قبہ بنے گا، چا

 گی۔ بدعات اسی طر  شروع ہوتی ہیں۔ 

خود حضرت حکیم الامتن نے اپنی خانقاہ کو جانشینی کی رسم سے پاک 

الخ…… کرنے کی ہدایت فرمای  ہ  جگہ کو اصل نہ بنایا جائے گا۔ 

2

  

 حضرت علی المرتضیٰ کا قول ہے: 

 
َ
 ا
 م َ

َ
 ا ا

ُ
  ھل

 الس ُ
ْ
 مُ نۃ ال

َ
ِ مَ ت

 س 
ُ
 وْ ک

َ
 ا سَ مَ بِ  ن

َ 
 ن
ُ
  اِللہ  ہ

َ
 وْ سُ رَ  وَ  مْ ھُ ل

ُ
 ل
ٗ
 اِ  وَ  ہ

ْ
 ن

 
َ
 ق
ُ 
  ا وَ وْ ل

َ
 ا
 م َ

َ
 ا ا
ْ
 ہ
ُ
  ل
ْ
 بِ ال
ْ
 د
َ
  ۃِ ع

َ
 ف
ْ
 مُ ال

َ
 الِ خ

ُ
 وْ ف

َ
 کِ لِ  وَ  اِللہ  رِ مْ ن لِْ

َ
 ہٖ لِ وْ سُ رَ  وَ  ہٖ ابِ ت

                                                      
1

ء میں دارالعلوم دیوبند کے سہ روزہ صد سالہ اجلاس میں بندہ کو حضرت مولانا قاضی ۹۱۹۰مارچ  

 صاحبن کے ہمراہ دیوبند حار ی کی سعادت نصیب ہوی ۔ الحمدللہ ہ  آج بھی رستستان مظہر حسی

کے قدموں میں  قاسمی میں حضرت مولانا محمد قاسم نانوتوین کی رست بالکل کچی ہے۔ اور حضرت نانوتوین 

رست بالکل  حضرت شیخ الہند مولانا محمود الحسن صاحب کی رست اور حضرت مولانا سید حسی احمد مدنین کی

کچی اور سادہ تھی۔ اور دوسرے اکابر دارالعلوم دیوبند کی رستیں بھی سب کی سب کچی تھیں اور عام 

رستستان میں تھیں۔ اللہ ان سب اکابر پر کروڑوں رحمتیں نازل فرمائیں، جن کی تعلیمات سے ہم اہل 

 بدعت سے بچ گئے۔ 

2
 ۔ ۹۹۴اجتماعی ذکر کی مجلسوں کا شرعی حکم۔ ص 
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ْ
 ال
َ
 امِ ع

ُ
 وْ ل

َ
 رَ بِ  ن

ْ
  وَ  مْ ھِ ای

َ
 ا
ْ
 اِ  وَ  مْ ھِ ائِ وَ ھ

ْ
  ن

َ
 ک
َ
 و وَ رُ ث

َ
 ق
ْ
 مَ  د

ٰ
 مِ  یض

ْ
 مْ ھُ ن

 
ْ
 ال
َ
  وجُ ف

َ ْ
 الْ
 و َ
ُ
  وَ  ل

َ
 ی
َ
 یِ ق

َ
 ت ا
ْ
 وَ ف

ً
  1ا۔اج

کے صلى الله عليه وسلم اہل سنت وہ لوگ ہیں جو اللہ تعالیٰ اور اس کے رسول

مقرر کردہ طریقے پر چلتے ہیں، گو ہ  تعداد میں کم ہی کیوں نہ ہوں۔ 

اہل بدعت وہ لوگ ہیں جو اللہ تعالیٰ، اس کی کتاب اور اس کے 

کے مخالف ہوں، اپنی رائے اور اپنی خواہش پر عمل صلى الله عليه وسلم رسول

زیادہ کیوں نہ ہو۔ ان کی پہلی فوج کرتے ہوں، گو ہ  ان کی تعداد 

 گزر کی۔ اور فوجیں ابھی باقی ہیں۔ 

(۳ ) 
َ
 مْ ع

ٌّ
  ل
َ
 یْ لِ ق

ٌّ
 ی سُ فِ  ل

َ 
  ۃِ ن

َ
 مِ  رٌّ یْ خ

ْ
  ن
َ
  لٍ مَ ع

َ
 بِ  یْ فِ  رٍ یْ ثِ ک

ْ
 د
َ
 )حدیث(  ۔ۃٍ ع

سنت کا کوی  معمولی سا عمل بدعت کے بہت سے زیادہ عمل سے 

 ( ۹۰۱۶)کنز العمال حدیث بدرجہا بہتر ہے۔ 

 ( مَ ۳)
َ
 ا ا
ْ
 ح
َ
 د
َ
  ث
َ
 وْ ق

ٌّ
 بِ  م
ْ
 د
َ
ِ  ۃِ ع

َ 
 مِ  عَ فِ رُ الْ

ْ
 ث
ُ
 ل
َ
  نَ ا مِ ھ

 الس ُ
َ 
 )حدیت( ۔ ۃِ ن

کسی قوم نے کوی  بدعت ایجاد نہیں کی، گر  اس کے مثل سنت ان 

 ( ۹۰۱۹، حدیث ۹)مسند احمد۔ کنز العمال جسے اٹھا لی گئی۔ 

 ا مِ ( مَ ۴)
ْ
  ن
َ
 ا
َ
 دٍ یُ ح

ْ
 دِ ح

ُ
ذِ فِ  ث

ٰ
  ہِ ی ھ

ُ ْ
 الْ
  ۃِ م َ

َ
 ح
َ
 د

َ
 ل
ً
  مْ ثا

َ
 ی
ُ
 ک
ْ
  ن
َ
 وْ مُ یَ ف

َ
 ت

 
َ
 ح
ٰ 
 بُ یْ صِ ی یُ ت

ٰ
 لِ ہ ذ

َ
 ( ۹۰۱۱۱)طبرانی، کنز العمال ۔ ک

ترجمہ: جو شخص اس امت میں کوی  نئی چیز جاری کرے گا، جس کا 

                                                      
1
 ۔ ۴۴۲۰۱۔ حدیث۹۶ رع ب بن وا ، کنز العمال۔ جمسند 
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پہلے سے وجود نہ تھا تو اس کا دائمی گناہ اس کے مرنے کے عد  بھی 

 اس تک پہنچتا رہے گا۔ 

 ( مَ ۵)
ْ
  ن
َ
 ا
ْ
 ح
َ
 د
َ
  یْ فِ  ث

َ
 رِ مْ ا

َ
 ن

َ
ذ
ٰ
 ا مَ ا ھ

َ
 مِ  سَ یْ ا ل

ْ
 ن
ُ
  ہ
َ
 رَ  وَ ھُ ف

ٌّ 
  )حدیث(۔ د

جس نے ہمارے اس دین میں کوی  بات پیدا کی جو اس میں داخل 

 ( ۹۹۰۹، حدیث ۹)کنز العمال جنہیں تو بلاشبہ مردود ہے۔ 

اہل سنت و الجماعت کی وجہ ’’اس سلسل میں بندہ کے ایک رسالہ 

 کو ملاحظہ فرمائیں۔ ‘‘ تسمیہ، اہل سنت کون؟ اور اہل بدعت کون؟

ہ کی تو دعا ہے ہ  اللہ تعالیٰ موت تک سنت پر قائم و دائم پس بند

 رکھے اور بدعات سے اور اہل بدعت سے دور رکھے۔ )آمین( 

 آپ کے غلط استدلال کیا ہیں( ۳) 

( حضرت مولانا قاضی مظہر حسین کے مضمون سے معلوم ہوتا ۹)

کی مجلس ذکر  ہے ہ  نثار احمد الحسینی صاحب نے حضرت لاہورین 

جو استدلال کیا ہے۔ ایک تو وہ غلط ہے۔ اس کا جواب قاضی سے 

 نے آگے دیا ہے:  صاحبن 

 ( فعل مشائخ حجت نہ باشد۹)

( بزرگوں کے بعض تفردات ہوتے ہیں جو قابلِ اتباع نہیں ہوتے۔ ۲)

 الخ…… 

تو یہی سمجھانا چاہتے تھے ہ  ان کی مجال ذکر  حضرت قاضی صاحبن 
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ہ  وہ اس کو فرض، واجب، سنت  سے استدلال مناسب نہیں۔ کیوں

نہیں سمجھتے تھے۔ لیکن آپ یہ ماننے کے بجائے بیس صورتیں اخذ کر 

 کے جواز کی صورت نکالنے کے لیے پھر استدلال کر رہے ہیں۔ 

 جیسا ہ  آپ نے لکھا ہے: 

 ( مجال ذکر طریقہ قادریہ راشدیہ پر ہوتی تھیں۔ ۹)

قادریہ میں شیخ عبدالقادر آپ نے یہ نہیں لکھا ہ  طریقہ  الجواب:

جیلانین نے مجال ذکر کی مروجہ صورت کہاں لکھی ہے ہ  اس 

 طر  کیا کریں ہ  یہ سنت طریقہ ہے؟ 

 ( مجال ذکر میں ذکر بالجہر ہوتا تھا۲)

آپ نے نہیں لکھا ہ  ذکر بالجہر فرض، واجب، سنت،  الجواب:

 مستحب کس حیثیت سے ہوتا تھا۔ 

رئیس الطائفہ قادریہ حضرت سیدنا شیخ عبدالقادر  ( مجلسِ ذکر سے پہلے۳)

 جیلانین کو باقاعدہ ان کا نام لے کر ایصالِ ثواب کیا جاتا تھا۔ 

کیا یہ طریقہ سنت کے مطابق ہے اور ر وری ہے؟  الجواب:

ایصال ثواب تو کسی بھی وقت کر سکتے ہیں۔ بات اس موقع پر ایصال 

 کر ایسا کرتے تھے؟ کیا ثواب کی شرعی حیثیت کیا ہے ہ  وہ کیا سمجھ

اس موقع پر ایصالِ ثواب فرض، واجب یا سنت سمجھ کر کرتے 

 تھے؟ 
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 بعض صوفیاء کے مجال ذکر قائم کرنے کی بحث 

 حضرت مولانا مفتی محمد رضوان صاحب لکھتے ہیں: 

جہاں تک سوال میں بعض صوفیائے کرام کی طرف سے مجال ذکر 

جیسا ہ  سوال کے ساتھ منسلک قائم کرنے کی نسبت کا تعلق ہے )

رسالہ میں بعض حوالے مذکور ہیں( تو اس سلسل میں سمجھ لینا چاہیے 

ہ  اولاً تو اہلِ حق محقق صوفیاء سے آج کل کی طر  کی ان مروجہ 

مجالِ ذکر کا جواز و ثبوت نہیں۔ )خالی ذکر بالجہر اور بغیر تداعی کے 

 اپنا اپنا ذکر کرنے کا معاملہ اگ  ہے( 

اور ار  کسی سے مجال ذکر کا ثبوت بھی مل جائے تو ان مجال ذکر 

کی حالت آج کل کی طر  کی عام مروجہ مجالِ ذکر سے بالکل 

 مختلف تھی۔ 

ان میں نہ تداعی اور اس طر  کی کوی  دوسری غیر شرعی قید تھی، 

نہ ان کے عبادت مقصودہ ہونے کا عقیدہ تھا، اور نہ ہی دوسرے 

و مفاسد کا وجود تھا۔ جیسا ہ  آج کل کی رائج شدہ  مروجہ منکرات

دوسری بے شمار مسلّمہ بدعات کی حالت ہے ہ  ابتداء میں ان کی یہ 

 حالت نہ تھی۔ 

گر  اب جبکہ مجال ذکر کا یہ سلسل عام ہو گیا ہے اور ان میں کئی 

مفاسد و خرابیاں شامل ہو گئی ہیں۔ بلکہ عموماً اور اکثر و بیشتر اہل 
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 کا تقرباً  عارر بن گئی ہیں۔ تو وہ خواص اور مقتداء حضرات جو بدعت

ہ  نیک نیتی اور تھوڑے بہت عملی یا اعتقادی فرق کے ساتھ مجال 

ذکر منعقد کرتے ہیں ان کو بھی ان سے پرہیز کرنا لازم ہو گا۔ کیوں 

ہ  جو طریقہ خود غیر مشروع ہو اور مزید براں اس سے اہل باطل کو 

 ہو اور ان کے عمل کی تاید  ہوتی ہو یا ان کے ساتھ تقویت پہنچتی

تشبہ لازم آتا ہو یا خالی الذہن عوام کے عقیدہ و عمل کے فساد کا 

باعث بنتا ہو اس کام سے خواص اور مقتداء حضرات کو بھی بچنا لازم 

 ہو جاتا ہے۔ 

چناں چہ حضرت مولانا خلیل احمد صاحب سہارنپورین تحریر فرماتے 

 :  شیخ الحدیث مولانا محمد زکریا محدثن مدنی کے مرشد ہیں، جو ہ ہیں

 فعل خواص سے ’’
ِ
مستحب کو واجب جاننا بدعت ہے۔ اور جس دوام

عوام کو یہ امر پیدا ہو وہ امر خواص کو اعلان و دوام سے کرنا مکروہ 

‘‘ہوتا ہے۔ کیوں ہ  سبب مذموم کا مذموم ہے۔

1

  

عوام کی خرابی کا باعث ہو وہ پس ظاہر ہو گیا ہ  فعل خواص کا جو ’’

‘‘مکروہ ہوتا ہے۔

2

  

                                                      
1
 ۔ مطبوعہ دارالاشاعت کراچی۔ ۲۴۱براہین قاطعہ ص 
2
اجتماعی ذکر کی مجلسوں کا شرعی حکم ۔ ۔ مطبوعہ دارالاشاعت کراچی۴۵۰براہین قاطعہ ص 

 ۔ ۹۴۶ص
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 مزید آپ نے لکھا ہے: 

 ( مجالِ ذکر جہری مسجد میں ہوتی تھیں۔ ۴)

کیا یہ سنت کے مطابق ر وری ہے۔ اجتماعی ذکر جہر  الجواب:

بریلوی حضرات بھی ہر نماز کے عد  بلند آواز سے مساجد میں زور 

والوں کی طرف بھی نظر  زور سے کرتے ہیں۔ اور پھر نہ کرنے

رکھتے ہیں اور نہ کرنے والوں کو وہابی، بے ادب، منکر ذکر، خدا 

جانے کیا سے کیا القاب بھی دیتے ہیں۔ اور جمعہ کے روز نماز جمعہ 

کے عد  تو کھڑے ہو کر دائرہ بنا کر زور شور سے جہر سے ذکر اللہ اور 

اہل بدعت  درود و سلام ترنم سے ڑھھتے ہیں۔ کیا یہ سب صورتیں

کے ذکر جہر کی اور اہل بدعت کی مجالِ ذکر کی جائز ہیں؟ یا سنت 

 ہرگز نہیں۔ ہیں؟ 

 آپ نے لکھا ہے: 

 ( مجلسِ ذکر میں مختلف اذکار مرحلہ وار کیے جاتے تھے۔ ۵)

کیا یہ سنت کے مطابق طریقہ ر وری ہے۔ بریلوی  الجواب:

 ہر نماز کے حضرات بھی اپنے مشائخ کے طریقہ پر اس طر  ذکر جہر

عد  مساجد میں کرتے ہیں۔ کیا ان کا طریقہ سنت کے مطابق ہے؟ 

 ہرگز نہیں۔ 

، نہ ہیں حضرت لاہورین تو خود فرما گئے ہیں ہ  ہماری مجال نہ فرض
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 نہ سنت ہیں۔ آپ نے لکھا ہے: ہیں، واجب 

( مجلس ذکر میں مختلف اذکار کی راہنمای  حضرت لاہورین خود فرماتے ۶)

 ایک مرحلہ ختم ہوا، دوسرا شروع کرانا آپ پر موقوف تھے۔ یعنی

 تھا۔ ذاکرین خود ذکر کا مرحلہ تبدیل نہ کرتے تھے۔ 

)الف( الجواب: کیا یہ طریقہ سنت کے مطابق ر وری ہے؟ کیا ایسا ہی 

میں ہوتا تھا۔ صلى الله عليه وسلم اور عہد اصحاب رسول صلى الله عليه وسلم عہد نبوی

س کا جواز حضرت عبداللہ بن مسعود  کی روایات صحیحہ سے کیا ا

ثابت ہوتا ہے۔ یا اس کو بدعت قرار دیا گیا ہے؟ حضرت لاہوری 

تو خود فرما گئے ہیں ہ  یہ مجلس ذکر فرض، واجب یا سنت نہیں 

یؓ ہے۔ دیکھیے بروایت حضرت مولانا عبید اللہ انورن

1

  

)ب( ہمارے ہاں سنی بریلوی مسلک کی مساجد میں ہر نماز کے عد  امام 

اتے ہیں۔ جو اپنے آپ کو سنی حنفی کہلاتے ذکر جہر مرحلہ وار کر

ہیں۔ پہلے کلمہ امام ڑھھتا ہے اس کے ساتھ ترنم سے ذکر جہر 

اجتماعی سب مقتدی کلمہ کا ورد کرتے ہیں۔ پھر امام پہلے صلوٰۃ و 

سلام ڑھھتا ہے پھر مقتدی سب ترنم سے اجتماعی صورت میں صلوٰۃ 

عی مجال ذکر سنت و سلام جہر سے مل کر ڑھھتے ہیں۔ کیا یہ اجتما

 ہیں یا بدعت ہیں؟ 

                                                      
1
 ء۔ ۹۱۶۶فروری  ۹۰مجلس ذکر۔ ہفت روزہ خدام الدین لاہور۔  
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 )ج( حضرت مولانا اشرف علی صاحب تھانوین فرماتے ہیں: 

جواب یہ ہے ہ  اول تو اس وقت بھی بعض علماء نے ان کے ساتھ 

اختلاف کیا تھا اور قطع نظر اس سے یہ ہ  ان کے زمانے میں مفاسدِ 

، اب مذکورہ پیدا نہ ہوئے تھے، اس وقت انہوں نے اثبات کیا

مفاسد پیدا ہو گئے ہیں۔ وہ حضرات بھی ار  اس زمانہ میں ہوتے اور 

ان مفاسد کو ملاحظہ فرماتے، اس لیے اب نفی کی جاتی ہے۔

1

  

ہ و اختلاف ’’)د( 

خ

کت
م
جس امر میں کراہت عارضی ہو، اختلاف از منہ و ا

 اہل فتویٰ سے اس کا مختلف حکم ہو سکتا ہے۔ یعنی یہ 
ہ
تجربہ و مشاہدہ

ہے ہ  ایسے امر کو ایک زمانہ میں جائز کیا جاوے، اس وقت ممکن 

اس میں وجوہ کراہت کی پیدا ہو گئی یا ایک مقام پر اجازت دی 

جاوے، دوسرے ملک میں منع کر دیا جاوے۔ اس فرق مذکور کے 

سبب یا ایک وقت اور موقعہ پر مفتی جائز ہے  اور اس کو اطلاع نہیں 

 عملی خرابی کیا کیا پیدا کر دی ہے۔ ہ  عوام نے اس میں اعتقادی یا 

دوسرا مفتی ناجائز ہے  ہ  اس کو اپنے تجربہ اور مشاہدہ سے عوام کے 

مبتلا ہونے کا علم ہو گیا ہے تو واقع میں یہ اختلاف ظاہری ہے، حقیقی 

نہیں۔ اور تعارض صوری ہے، معنوی نہیں۔ حدیث اور فقہ میں 

نے صلى الله عليه وسلم رسول اللہ اس کے بے شمار نظائر مذکور ہیں۔ دیکھو!

                                                      
1
 ۔ مطبوعہ دارالاشاعت کراچی۔ ۹۹۱باب پہلی فصل ص اصلا  الرسوم تیسرا 
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عورتوں کو مساجد میں آ کر نماز ڑھھنے کی اجازت دی تھی، اس 

وقت فتنہ کا احتمال نہ تھا۔ اور صحابہ  نے بدلی ہوی  حالت دکھ  کر 

 ۔ باب سوم قاعدہ چہارم( ۵۱، ۵۶)اصلا  الرسوم ص‘‘ ممانعت فرما دی۔

منکر کی تاید   )ہ( یہ امر بھی ظاہر ہے ہ  مجالِ منکرہ بکثرت ہوتی ہیں اور

ار  غیر منکر سے ہو تو وہ بھی سزا وار اور ترک ہے۔ جب ہ  

 ( ۹۳۰ص ۹)تذکرۃ الرشید جعندالشرع فی نفسہٖ ر وری نہ ہو۔ 

)و( اور ار  کسی محتاط نے احتیاط بھی کی تب بھی اس کی یہ مجلس سبب ہو 

گی۔ عوام کی بے احتیاطی کی مجال کی اور فی نفسہٖ وہ مجلس ر وری 

 عوام نہیں
ہ
 اور جو فعل غیر ر وری خواص کا سبب ہو جائے سدۂہ

 فقہیہ ہے۔ بخلاف مجلس وعظ کے ہ  وہ 
ہ
کا اس سے منع کیا جانا قاعدہ

فی نفسہٖ ر وری ہے۔ وہاں مفاسد کا انسداد کریں گے۔ خواہ اس کو 

ترک نہ کریں گے۔ ارفترتھا۔

1

  

 آپ نے لکھا ہے: 

 مراحل کو باقاعدہ شمار کرتے ( حضرت لاہورین ذکر اللہ کے مختلف۱)

 تھے۔ 

کیا یہ طریقہ فرض، واجب یا سنت ہے؟ یا تربیت کے طور  الجواب:

پر تھا؟ جس طر  مساجد میں بچوں کو سبق یاد کرانے کے لیے بلند 

                                                      
1
ی ج 

ٰ
 ۔ ۹۴۹۔ و اجتماعی ذکر کی مجلسوں کا شرعی حکم ص۳۹۶ص ۵امداد الفتاو
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 آواز سے کہلواتے ہیں، وہاں مقصد تعلیم ہوتا ہے۔ 

 آپ لکھتے ہیں: 

ر کے لیے باقاعدہ تسبیح ( حضرت لاہورین ذکر اللہ کے مراحل کے شما۹)

 استعمال فرماتے تھے۔ 

کیا یہ فرض، واجب، سنت یا مستحب ہے؟ یا تربیت کے  الجواب:

طور پر تھا؟ تا ہ  تربیت کے عد  سالکین اپنی اپنی جگہ مسنون 

 تسبیحات کرنے کی سنت پر عمل کریں۔ 

 آپ نے لکھا ہے: 

ذکر بھی اسی طر  جہر سے  کا‘‘ ھُ  ’’( مجلسِ ذکر کے اذکار میں اخٰر میں ۱)

 ہوتا تھا۔ 

 کیا یہ ر وری ہے یا تربیت کے طور پر تھا؟  الجواب:

یہ بطور تربیت کے تھا ہ  انفرادی طور پر ایسا ذکر اپنی اپنی جگہ تنہای  

 میں کر سکتے ہیں۔ 

 آپ نے لکھا ہے: 

 ( مجلسِ ذکر کے عد  باقاعدہ اجتماعی مراقبہ ہوتا تھا۔ ۹۰)

بیت کے لیے ایک سبق کے طور ترواجب، سنت ہے یا کیا یہ فرض، 

 پر تھا ہ  تنہای  میں مراقبہ کر لیا جائے۔ 

 آپ نے لکھا ہے: 
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 ( مجلسِ ذکر کے دوران روشنی بند کر کے اندھیرا کر دیا جاتا۔ ۹۹)

الجواب: کیا یہ فرض، واجب یا سنت ہے یا تربیت کے لیے تھا؟ یہ 

 ی توجہ اور خیال رہے۔ مستحب عمل ہے ہ  ذکر کے دوران پور

 آپ نے لکھا ہے: 

( حضرت لاہورین مجلسِ ذکر کے لیے باقاعدہ دعوت دیتے تھے یعنی ۹۲)

 یہ مجالِ ذکر تداعی کے ساتھ ہوتی تھیں۔ 

الجواب: کیا یہ فرض، واجب یا سنت ہے؟ جبکہ حضرت لاہوری خود 

 فرماتے ہیں ہ : یہ مجلس ذکر فرض، واجب یا سنت نہیں ہے اور نہ

ہم کسی شخص پر اسے لازم قرار دیتے ہیں۔

1

  

)ب( جب ہ  حضرت لاہوری خود فرما گئے ہیں ہ  مجلس ذکر نہ فرض ہے 

نہ واجب ہے اور نہ ہم کسی شخص پر اسے لازم قرار دیتے ہیں۔

2

  

)ج( حضرت لاہورین کے فرمان کے مطابق حضرت لاہوری کی مجال 

ہے ہیں وہ نہ فرض ہے، ذکر کی جو جو کیفیت آپ نمبروار بیان کر ر

نہ واجب ہے، نہ سنت ہے۔ نہ حضرت لاہورین اس کو لازم قرار 

 دیتے تھے۔ ار  کوی  شریک نہ ہو تو ہم اسے مجبور نہیں کر سکتے۔ 

آپ کے نزدیک پھر یہ کیا ہے؟ یہ آپ خود بتائیں، اس کے مطابق 

                                                      
1
 ء۹۱۶۶ یفرور ۹۰ ینخدام الد 
2
 ء۔ ۹۱۶۶فروری  ۹۰ء بحوالہ مجلس ذکر ۹۱۱۹جولای   ۹۰مجلس ذکر۔ ہفت روزہ خدام الدین لاہور۔  
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 فقہا سے پوچھیں گے۔ .

 یر فرماتے ہیں: )د( حضرت مولانا خلیل احمد سہارنپورین تحر

جب خواص زبان سے تو کہیں ہ  مؤکد نہیں، گر  عمل در آمد اس 

التزام سے کریں ہ  ترک اس کا مثل سنت مؤکدہ کے زبوں جانیں 

ی اور طبع اس کا 
ٰ
تو عوام کو زبانی نا کیا نافع ہو گا؟ اور تحریری فتاو

ان کو ان  عوام کو کیا مفید ہے؟ ہ  نہ ڑھھ سکیں اور نہ سمجھیں اور نہ

امور کا خیال اور نہ تحقیق کی فکر ہ  رسائل خرید کر ڑھھیں۔ سو یہ 

 ( ۲۵۰)براہین قاطعہ صاشتہار طبع کسی قدر عذر غیر معقول المعنی ہے۔ 

)ہ( قاعدہ یہ ٹھہرا ہ  جس مبا  سے اور جس مستحب سے عوام کسی دین 

ہتا۔ کی خرابی میں ڑھ جائیں وہ فعل خواص کے لیے بھی جائز نہیں ر

حالاں ہ  وہ )خواص( خود اس خرابی سے بچے ہوئے ہیں۔ ایسے 

موقعہ پر خواص کو لازم ہے ہ  وہ خود بھی ایسے فعلِ مبا  کو بلکہ 

ایسے فعلِ مستحب کو بھی چھوڑ دیں جس سے عوام کی خرابی کا 

اندیشہ ہو۔ حقیقت میں یہ قاعدہ وہ پہلا ہی قاعدہ ہے ہ  مصلحت 

ہیں، سدۂہ کو ترجیح ہوتی ہے کیوں ہ   اور سدۂہ جب جمع ہوتے

دوسرے شخص کا خرابی میں ڑھ جانا یہ بھی سدۂہ ہے۔ ار  لازم 

نہیں تو متعدی سہی۔

1

  

                                                      
1
ا ۵۱۳اعظ میلاد النبی ص، مو۵خطبات حکیم الامت ج 

ت

ت ہ

ت

مکی
ل

یت  فی عقد الحبیب مطبوعہ ا ی
، وعظ الطل
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)و( اس کی حقیقت کو فقہاء نے خوب سمجھا ہے۔ چناں چہ وہ فرماتے ہیں 

ہ  التزام چاہے اعتقادی ہو یا عملی، دونوں کے لیے اذن کی 

کو شریعت نے لازم نہیں کیا اس کا ر ورت ہے۔ یعنی جس چیز 

التزام جائز نہیں۔ نہ اعتقاد نہ عملاً اور التزام اعتقادی کا ناجائز ہونا تو 

ظاہر ہے۔ لیکن ظاہراً صحتِ اعتقاد کے ساتھ عملی التزام میں کوی  

 خرابی نظر نہیں آتی۔ 

اس کو فقہاء کیوں منع کرتے ہیں؟ سو واقعی فقہاء حکماء ہیں۔ اسرار 

 کو خوب سمجھتے ہیں بات یہ ہے ہ  التزام عملی سے رفتہ رفتہ شریعت

اعتقاد پر بھی اثر ہونے لگتا ہے۔ خصوصاً عام لوگوں کے اعتقاد پر اور 

ار  بالفرض نہ بھی ہو تو اس میں صورتاً شریعت کے ساتھ معارضہ 

ہے۔ جیسا ہ  التزام اعتقادی میں حقیقتاً معارضہ ہے، اس لیے 

ام سے منع فرماتے ہیں۔ لیکن اس سے دوام کی دونوں قسم کے التز

 ( ۵ص ۵)خطبات حکیم الامت جممانعت نہ سمجھی جائے۔ 

 آپ نے لکھا ہے: 

( حضرت لاہورین کے ہاں یہ مجلسِ ذکر دن اور رات کے تعین کے ۹۳)

 ساتھ ہر جمعرات کو عد  از مغرب ہوتی تھیں۔ 

د فرما گئے اس کا بھی جواب یہی ہے ہ  حضرت لاہوری خو الجواب:

                                                                                                          

 ء۔ ۹۱۱۲الاشرہ ک لاہور۔ سن اشاعت 
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ہیں ہ  یہ مجلس ذکر نہ فرض ہے، نہ واجب ہے، نہ سنت ہے۔ جس 

طر  حضرت لاہوری نے فرمایا ہے ہم نے اس مجلس ذکر کو اسی 

طر  سمجھنا ہے۔ اور جو تداعی کے ساتھ اجتماعی ذکر مروجہ طریقہ 

پر لاؤڈ اسپیکروں پر کرتے ہیں، ان کو بریلویوں کی طر  مشابہت کی 

بدعت میں شمار کرنا ہے۔ جب تک ہ  وہ تداعی کا وجہ سے اہل 

مروجہ سلسل ختم نہ کردیں اور مروجہ طریقہ پر اجتماعی ذکر مجال 

ذکر کا انعقاد ترک نہ کر دیں۔ کیوں ہ  اس طر  نہ فرض ہے، نہ 

واجب ہے، نہ سنت ہے، نہ حضرت لاہوری اس کو کسی شخص پر 

 لازم قرار دیتے ہیں۔ 

  مظہر حسی لکھتے ہیں: ( حضرت مولانا قاضی۲)

، حضرت مدنین، حضرت شیخ الحدیثن  حضرت گنگوہین، حضرت تھانوین

اور حضرت قاری محمد طیب صاحبن ایک ہی بات فرما رہے ہیں ہ  

علمی اور فقہی مسائل میں فقہاء کی اتباع کی جائے گی نہ ہ  ان اولیاء 

  ۔ مطبوعہ لاہور(۹۱۹)تحقیقی نظر صاللہ کی جو فقیہ نہیں۔ 

 ( حضرت مولانا علامہ سرفراز خانن تحریر فرماتے ہیں: ۳)

حضرات صوفیاء کرام کی ایسی باتیں خود قابل تادیل ہوں گی۔ مثلاً 

اس جہر سے ادنیٰ جہر مراد لی جائے یا تعلیم کی خاطر ہو۔ اور ار  

تاویل نہ ہو سکی تو ان کو معذور سمجھتے ہوئے ان کا قول ترک کر دیا 
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ہ  ان پر مذہب کی بنیاد رکھی جا سکتی ہے۔ مذہب کی  جائے گا۔ نہ یہ

بنیاد تو قرآن کریم و حدیث شریف اور حضرات ائمہ فقہاء اور 

خصوصاً حضرت امام ابوحنیفن کی بات اور فقہ حنفی کی مستند ترین 

کتابوں پر ہی رکھی جا سکتی ہے۔

1

  

 علماء و صوفیاء میں کس کا قول راجع ہے؟ 

 ان صاحب تحریر فرماتے ہیں: )الف( مفتی محمد رضو

ار  کوی  اس بات کو تسلیم نہ کرے اور کسی طر  سے بعض 

بزرگوں سے مروجہ مجال ذکر کے بعض یا کل اجزاء ثابت بھی کر 

دے، تب بھی یہ اصول اور قاعدہ ہمیشہ یاد رکھنے کے قابل ہے ہ  

ار  بالفرض صوفیائے کرام سے کسی ایسی چیز کا وجود ثابت ہو بھی 

ئے جو فقہائے کرام اور محقق علمائے کرام کے نزدیک ناجائز ہو جا

تب بھی فقہاء و علماء کے مؤقف کو صوفیائے کرام کے مؤقف اور 

عمل پر ترجیح حاصل ہوتی ہے۔ اور سلف و خلف فقہائے کرام سے 

جہ مجال ذکر کا ناجائز ہونا تفصیلاً ذکر کیا جا چکا ہے۔
ّ
مرو

2

  

 رشید احمد گنگوہین فرماتے ہیں:  )ب( چناں چہ حضرت مولانا

                                                      
1
 ھ۔ ۹۴۹۱۔ باب دہم، طباعت سوم۔ ۱۹حکم الذکر بالجہر ص 
2
 ۔ ۹۵۲اجتماعی ذکر کی مجلسوں کا شرعی حکم۔ ص 

4533

A



 112 

 

ار  کسی کا شیخ کوی  امر خلافِ شرع کے فرما دے گا تو اس کا تسلیم کرنا 

جائز نہ ہو گا۔ بلکہ خود شیخ کو ہدایت کرنا مرید پر واجب ہو گا۔ کیوں 

ہ  ہر دو کا حق ہر دو پر ہے، اور شیوخ معصوم نہیں ہوتے۔

1

  

 نوین فرماتے ہیں: )ج( حضرت مولانا اشرف علی صاحب تھا

صوفیاء کہتے ہیں ہ  فعل مستحب کو کسی حال میں ترک نہ کیا جائے 

اور منکرات کی اصلا  کی جائے۔ اور علماء کہتے ہیں ہ  بعض احوال 

میں منکرات کی اصلا  اس وقت تک نہیں ہو سکتی جب تک ہ  خود 

بھی اس کو ترک نہ کیا جائے۔ اس لیے ہ  شیوخ منکرات کے وقت 

مستحب ہی کے ترک کا امر کرتے ہیں جس کے ساتھ  وہ اس

منکرات کا انہضام ہوا ہے۔ اور اس بارے میں رائے علماء کی مانی 

جائے گی۔ کیوں ہ  صوفیاء تو اہلِ شوق ہیں۔ ان کو دوسروں کے 

انتظام کی پرواہ نہیں۔

2

  

 کے ذیل میں تحریر فرماتے ہیں:  ۳۹)د( دوسری جگہ سورۃ توبہ کی آیت 

نصوص کے مقابلہ میں تقلید کرنے کی مذمت ہے، جیسا  اس میں

جاہلوں کی عادت ہے ہ  جب رسوم منکرہ سے منع کیا جائے تو اپنے 

                                                      
1
 ۔ ۹۴۲، ص۹تذکرۃ الرشید ج 
2
النبی وعظ نور النور کذزا فی الشرف الجواب  ۔ مواعظ میلاد۹۹۵ص ۵خطبات حکیم الامت ج 

 ۔ ناشر مکتبۃ الحسن لاہور۔ ۹۶۱ص
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مشائخ سے تمسک کرتے ہیں۔

1

 آپ لکھتے ہیں:  

( اس مجلسِ ذکر میں صرف حضرت لاہورین کے متوسلین ہی شریک ۹۴)

 نہ ہوتے تھے، بلکہ دوسرے حضرات بھی شریک ہوتے تھے۔ 

حضرت لاہورین کے فرمان کے مطابق اس عمل کو بھی  الجواب:

فرض، واجب، سنت نہیں سمجھنا۔ تربیت کے لیے وعظ و نصیحت 

سننے کے لیے درس قرآن و حدیث سننے سنانے کے لیے آنے جانے 

کو کسی نے بھی منع نہیں کیا۔ اور اس کو نہ ہی فرض نہ واجب نہ سنت 

 نہ مستحب قرار دیا ہے۔ 

حضرت لاہورین کے نزدیک یہ نہ فرض ہے نہ واجب ہے اور نہ  ( خود۲)

 ء( ۹۱۶۶فروری  ۹۰)خدام الدین۔ سنت ہے۔ 

 ( حضرت مولانا ڈاکٹر مفتی عبدالواحد صاحب فرماتے ہیں: ۳)

جب یہ بات واضح ہو گئی ہ  اجتماعی ذکر خواہ سری ہو یا جہری اصل 

شریعت میں اعتبار سے بدعت و مکروہ ہے اور اس کے جواز کے لیے 

کوی  دلیل نہیں۔ بلکہ اس کے عدم جواز پر نص موجود ہے تو اس 

سے بعض حضرات کا یہ توہم دور ہو جانا چاہیے ہ  ہم یہ مجال فرض 

و واجب یا سنت سمجھ کر نہیں کرتے۔ کیوں ہ  پھر وہ اس کو مستحب 

                                                      
1
۔ مطبوعہ ۲۲۱مسائل السلوک من کلام ملک الملوک یعنی مسائل تصوف قرآن کی روشنی میں ص 

 اسلامیات لاہور۔ و اجتماعی ذکر کی مجلسوں کا شرعی حکم ص
ہ
 ۔ ۹۵۳ادارہ
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یا مبا  تو ر ور خیال کریں گے۔ حالاں ہ  مستحب و مبا  تو وہ ہوتا 

کے جواز پر شرعی دلیل موجود ہو اور یہ بھی کچھ محتاط قسم  ہے جس

کے لوگوں کا معاملہ ہو سکتا ہے۔ ورنہ تو جیسا ہ  علامہ ابن الحاجن نے 

تصریح کی ہے عام لوگ اس کو سنت ہی اعتقاد کرتے ہیں۔ بایں 

کی سنت ہے یا صحابہ  کا طریقہ ہے )بلکہ صلى الله عليه وسلم معنیٰ ہ  رسول اللہ

سنت و مستحب اور صحابہ  کا طریقہ سمجھتے  اب تو خواص بھی اس کو

ہیں، اس لیے تو وہ اپنے مروجہ عمل پر احادیث و روایات اور 

کے عمل کو پیش کرتے اور ان مجال کے مستحب و صلى الله عليه وسلم حضور

 مسنون ہونے پر دلائل قائم کرتے ہیں۔( 

تو اس میں کتنا بڑا سدۂہ ہے ہ  ایک امرِ مکروہ اور بدعت کو سنت 

 رہا ہے۔ حالاں ہ  کسی مبا  یا سنتِ زادہ کو سنتِ اعتقاد کیا جا

مقصودہ اعتقاد کرنا اس بات کا تقاضا کرتا ہے ہ  اس مبا  اور سنتِ 

زادہ کو علی الوجوب ترک کر دیا جائے۔ تو مکروہ و بدعت میں ایسا 

اعتقاد تو بطریقِ اولیٰ ترک کا موجب ہو گا۔

1

  

 ماتے ہیں: ( شیخ الشیوخ حضرت مجدد الف ثانین فر۴)

اور صوفیاء کا عمل حلال و حرام ہونے میں سند نہیں ہے۔ کیا یہی کافی 

                                                      
1
یات اسلام کراچی۔ مروجہ مجالِ ذکر و درود کی شرعی ۔ مطبوعہ نشر۹۴۰ص ۹۰فقہی مضامین باب  

 ۔ ۲۹، ۲۰حیثیت ص
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نہیں ہے ہ  ہم ان کو معذور سمجھیں اور ان کو ملامت نہ کریں اور ان 

کو حق سبحانہہ و تعالیٰ کے سپرد کر دیں۔ اس جگہ حضرت امام ابوحنیفن 

ل معتبر ہے نہ ہ  اور امام ابویوسفن اور امام محمدن )جیسے فقہاء( کا قو

 حضرت ابوبکر شبلین اور حضرت ابوالحسن نورین )جیسے صوفیاء( کا عمل۔ 

اس زمانے کے کچے اور خام صوفیوں نے اپنے پیروں کے عمل کو 

بہانہ بنا کر رقص و سرود کو اپنا دین و ملت بنا لیا ہے اور اسی کو طاعت و 

 عبادت سمجھ لیا ہے۔ 

وْا 
ُ
ذ
َ
خ
َ 
ذین ات

َ 
ئک ال

ٰ
عِبًا۔ اول

َ
 ل
وَا و َ
ْ
ھ
َ
نھُمْ ل

ْ
 دِی

یہ وہ لوگ ہیں جنہوں نے لہو و لعب کو اپنا دین بنا لیا ہے۔

1

  

 ( علامہ سرفراز خان صفدرن لکھتے ہیں: ۵)

ذا اا ہم تو بحمدللہ تعالیٰ حضرت مجدد الف ثانین کے اس بہترین اور 

سنہرے مشورے اور نصیحت پر عمل کو اپنی نجات کا ذریعہ سمجھتے 

 ذکر بالجہر  ہیں۔
ِ
اور حضرات صوفیاء کرام پر طعن سے بچتے ہوئے عدم

میں حضرت امام ابوحنیفن کے فتویٰ و ارشاد کو حق اور صحیح سمجھتے ہیں۔ 

یار لوگ اپنے لیے جس رائے کو بہتر سمجھتے ہیں، اختیار کریں۔

2

  

 آپ نے لکھا ہے: 

                                                      
1
 ۔ ۲۲مکتوب  ۹مکتوبات امام ربانی مجدد الف ثانی۔ ج 
2
 ۲۰۱حکم الذکر بالجہر ص 
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وہ ( حضرت لاہورین اس مجلسِ ذکر میں اپنے متوسلین کے علا۹۵)

 حضرات کی شرکت پر خوشی کا اظہار فرماتے تھے۔ 

الجواب: خود حضرت لاہوری کے نزدیک یہ نہ فرض ہے، نہ واجب 

 ء( ۹۱۶۶فروری  ۹۰)خدام الدین ہے، نہ سنت ہے۔ 

آپ کے نزدیک یہ کیا ہے؟ ہم حضرت لاہوری کے عمل کو کیا شمار 

ت کراتے کریں گے؟ اور مروجہ مجال ذکر بالجہر جو بریلوی حضرا

 ہیں، وہ آپ کے نزدیک بدعت ہیں یا مستحب ہیں؟ 

 آپ نے لکھا ہے: 

( حضرت لاہورین اس مجلسِ ذکر میں اپنے متوسلین کے علاوہ ۹۶)

 حضرات کو باقاعدہ شرکت کی دعوت دیتے تھے۔ 

الجواب: خود حضرت لاہوری کے نزدیک یہ نہ فرض ہے، نہ واجب 

 ء( ۹۱۶۶فروری  ۹۰)خدام الدین لاہور ہے، نہ سنت ہے۔ 

اب آپ کی مروجہ مجال ذکر بالجہر میں شرکت کس حیثیت سے 

 ہوتی ہے؟ 

 آپ نے لکھا ہے: 

( حضرت لاہورین کے دونوں شیوخ حضرت مولانا سید تاج محمود ۹۱)

امروٹین اور حضرت مولانا خلیفہ غلام محمد دین پورین کے ہاں یہ 

 تھیں۔ مجالِ ذکر روزانہ عد  از نماز مغرب ہوتی 
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الجواب: خود حضرت لاہوری کے نزدیک یہ مجال ذکر نہ فرض 

 ء( ۹۱۶۶فروری  ۹۰)خدام الدین لاہور ہیں، نہ واجب، نہ سنت۔ 

 ( حضرت مولانا محمد یوسف صاحب لدھیانوین تحریر فرماتے ہیں: ۲)

جب کسی فعل کے سنت و بدعت ہونے میں تردد ہو جائے تو ترکِ 

 ( ۲۹، ص۲)البحر الرائق ج۔ سنت فعلِ بدعت سے بہتر ہے

 میں ہے ۶۴۲، ص۹اور رد المختار ج

 اِ 
َ
 ذ
َ
مُ بَیْ د ارَ ا ت

ْ
ک
ُ
ح
ْ
ۃ  نَ ل

َ 
  وَ سُن

ً
ۃِ راجحا

َ
ن
 الس ُ

ْ
رک

َ
ان ت

َ
ۃِ ک
َ
ع
ْ
بِد

ۃِ۔ 
َ
ع
ْ
بِد
ْ
لِ ال
ْ
ی فِع

ٰ
 عل

ترجمہ: جب کسی حکم میں تردد ہو جائے ہ  یہ سنت ہے یا بدعت 

 راجح ہے۔  ہے، تو سنت کا ترک کر دا۔  بہ نسبت بدعت کے

اس قاعدے سے ان تمام امور کا حکم معلوم ہو جاتا ہے جن کے 

سنت اور بدعت ہونے میں اختلاف ہو۔ بعض اسے سنت بتاتے 

 ( ۹۲۰، ص۹)اختلاف امت اور صراط مستقیم  ہوں اور بعض بدعت۔ 

( ہمارے ملک میں بریلوی حضرات جو اپنے آپ کو اہل سنت و جماعت ۳)

انہوں نے بھی ابتدا میں نمازوں کے عد   اور حنفی کہلاتے ہیں۔

ذکر جہر اور جلسوں کے عد  کھڑے ہو کر درود و سلام بلند آواز سے 

اجتماعی کل  میں شروع مستحب اور مبا  سمجھ کر ہی کیا۔ لیکن اب 

جب اس کا رواجِ عام ہو گیا تو اب وہ سنت سے کم نہیں سمجھتے، اس 
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کر جہر نہ کرنے والوں اور لیے نمازوں کے عد  اجتماعی کل  میں ذ

جلسوں اور جمعہ کے اجتماعات میں نماز جمعہ کے عد  کھڑے ہو کر 

درود و سلام جہر سے نہ ڑھھنے والوں کو سنی ہی نہیں سمجھتے بلکہ جو یہ 

 عمل کرے، اس کو ہی وہ اہل سنت و الجماعت سمجھتے ہیں۔ 

 اسی طر  دیوبندی مکاتب فکر کے بعض مشائخ اور درویشوں نے

بھی ابتدای  طور پر یہ عمل بریلوی حضرات کے دیکھا دیکھی مستحب 

اور مبا  سمجھ کر ہی شروع کیا لیکن اب جو حضرات یہ کہتے ہیں ہ  

یہ اجتماعی ذکر کی مجال نہ فرض ہیں، نہ واجب ہیں، نہ سنت ہیں۔ تو 

احادیث سے اور اقوال صوفیاء سے بظاہر تو مستحب اور مبا  ثابت 

 عملاً جو یہ عمل نہ کرے اس کو قید ک کا نشانہ بناتے کرتے ہیں لیکن

ہیں۔ اور اپنا مخالف سمجھتے ہیں۔ اور جو یہ کام کرے اس کو محبت کی 

 نگاہ سے دیکھتے ہیں۔ اور اس کو اپنا ہم خیال سمجھتے ہیں۔ ؎

 آگے آگے دیکھیے ہوتا ہے کیا

 آپ نے لکھا ہے: 

قاعدہ مجالِ ذکر کا اہتمام ( حضرت لاہورین کے خلفاء نے بھی با۹۹)

 رکھا۔ 

الجواب: خود حضرت لاہوری کے نزدیک بقول حضرت مولانا 
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، یہ مجلس ذکر فرض، واجب یا سنت نہیں ہے۔ عبیداللہ انورن

1

  

( اور بقول مولانا عبیداللہ انور جو ہ  حضرت لاہوری کے فرزند تھے ۲)

 اور ان کے جانشین تھے: حضرت لاہورین نے ایک مرتبہ مجلس

مجلس ذکر کو موقوف کرنے کا ارادہ …… ذکر موقوف کر دی تھی 

محض اس لیے ظاہر فرمایا تھا ہ  لوگ اس کو فرض، واجب یا سنت 

 الخ…… نہ سمجھنے گ  جائیں۔ 

 آپ نے لکھا ہے: 

( حضرت لاہورین مجلسِ ذکر کو قرآن و سنت کے بیان کردہ طریقہ ۹۱)

 ذکر کے مطابق سمجھتے تھے۔ 

ت مولانا عبیداللہ انورن کے بیان کے مطابق حضرت الجواب: حضر

فرمایا کرتے تھے ہ  یہ مجلس ذکر فرض، واجب یا سنت نہیں ہے، 

اور نہ ہم کسی شخص پر اسے لازم قرار دیتے ہیں۔

2

  

اب آپ خود بتائیں ہ  مروجہ مجال ذکر جو بریلوی حضرات کراتے 

روی کراتے ہیں ہزاالرحمٰن صاحب ہیں ان میں اور جو مولانا عزیز 

ان میں اور جو آپ کے متوسلین کراتے ہیں ان میں کیا فرق ہے؟ 

پھر اس کے مطابق یہ مجال ذکر مستحب ہوں گی یا بدعت ہوں 

                                                      
1
 ء۔ ۹۱۱۹جولای   ۹۰ہفت روزہ خدام الدین۔  
2
 ء۔ ۹۱۶۶فروری  ۹۰مجلس ذکر  
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گی۔ مبا  ہوں گی یا مکروہ ہوں گی۔ اپنے اپنے درجہ میں ہر مکتبہ فکر 

کے علماء اور صوفیاء اس کی درجہ بندی کر کے اپنے سالکین کا ایک 

بناتے ہیں۔ پھر جو ایسا نہ کرے اس کو تو اہل سنت ہی سے جدا ذہن 

ایک فرقہ شمار کرتے ہیں۔ اب اہل سنت کون ہے؟ اور اہل بدعت 

 کون ہے؟ 

 حضرت مجدد الف ثانی شیخ احمد سرہندی فرماتے ہیں: 

ہر مبتدع یعنی بدعتی اور ضال یعنی گمراہ کتاب و سنت ہی کو اپنے 

اور اپنے ناقص فہم کے موافق اسی سے  معتقدات کا مقتدا جانتا ہے

 معانی غیر مطابقہ سمجھ لیتا ہے۔ 

۔ 
ً
ثِیْرا

َ
دِیْ بِہٖ ک

ْ
ھ
َ
 ی
 و َ
ً
ثِیْرا

َ
 بِہٖ ک

ُ 
 یُضِل

 )اوراکثر کو ہدایت دتا  ہے اور اکثر کو گمراہ کرتا ہے۔( 

اور یہ جو میں نے کہا ہے ہ  علمائے اہل حق کے معانی مفہومہ معتبر 

معتبر نہیں ہے۔ وہ اس سبب سے کہا ہے ہ   ہے۔ اور ان کے خلاف

انہوں نے ان معانی کو آثار صحابہ و سلف صالحین رضوان اللہ علیہم 

اجمعین کے تتبع و اتباع سے اخذ کیا ہے اور ان کے نجوم ہدایت کے 

انوار سے اقتباس فرمایا ہے۔ اسی واسطے نجات ابدی انہی پر 

 ۔ مخصوص ہے اور لاں  سرمدی انہی کے نصیب ہے

وْن۔ 
ُ
لِح
ْ
مُف
ْ
مُ ال
ُ
بَ اللہ ہ

ْ
 حِز
َ 
 اِن
َ
لْ
َ
بُ اللہ ا

ْ
 حِز

َ
ئِک

ٰ
 اول
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)یہی لوگ اللہ تعالیٰ کا ر وہ ہیں، خبردار یہی اللہ تعالیٰ کا ر وہ خلاصی 

 ( ۲۹۶)مکتوبات مجد الف ثانی دفتر اول مکتوب پانے والا ہے( 

 ( حضرت مجدد صاحب فرماتے ہیں: ۲)

 اعتقاد کا درست کرنا ر وری جس طر  کتاب و سنت کے موافق

ہے، اسی طر  ان کے موافق جیسے ہ  علمائے مجتہدین نے کتاب و 

سنت سے استنباط فرمایا ہے اور احکام حلال و حرام و فرض واجب و 

مستحب و مکروہ و مشتبہ ان سے نکالے ہیں۔ ان کا علم و فضل بھی 

ف ر وری ہے۔ مقلد کو لائق نہیں ہ  مجتہد کی رائے کے برخلا

کتاب و سنت سے احکام اخذ کرے اور ان پر عمل کرے۔ اور عمل 

کرنے میں اس مجتہد کے مذہب سے جس کا وہ تابع ہے قول مختار کو 

اختیار کرے۔ اور رخصت سے اجتناب کر کے عزیمت پر عمل 

کرے اور جہاں تک ہو سکے مجتہدین کے اقوال جمع کرنے میں 

واقع ہو۔کوشش کرے نہ ہ  متفق علیہ قول پر عمل 

1

  

 آپ نے لکھا ہے: 

( حضرت لاہورین اپنے ہاں مجلسِ ذکر کے اس طریقہ کی باقاعدہ سند ۲۰)

 حضرت سیدنا شیخ عبدالقادر جیلانین تک بیان فرماتے تھے۔ 

 الجواب: حضرت لاہورین خود فرمایا کرتے تھے ہ 

                                                      
1
 ۔ ۵۱۱۔ ص۲۹۶مکتوبات مجدد الف ثانی دفتر اول مکتوب  
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یہ مجلس ذکر فرض، واجب یا سنت نہیں ہے۔ اور نہ ہم کسی شخص پر 

 م قرار دیتے ہیں۔ اسے لاز

( حضرت نے ایک مرتبہ مجلس ذکر موقوف کر دی تھی۔ اور اپنی ۲)

بیماری اور بڑھاپے کا عذر پیش کیا تھا۔ حالاں ہ  حضرت کا مزاج یہ 

تھا ہ  انہوں نے کسی بھی حالت میں درسِ قرآن کا ناغہ نہیں کیا۔ 

 ہ  مجلس ذکر کو موقوف کرنے کا ارادہ محض اس لیے ظاہر فرمایا تھا

لوگ اس کو فرض یا واجب نہ سمجھنے گ  جائیں۔

1

  

اب آپ خود بتائیں ہ  آپ کے نزدیک ان کا درجہ کیا ہے؟ جو آپ 

کے نزدیک ہو گا اور جس حیثیت سے آپ کے نزدیک اس کا درجہ 

ہو گا، اس کے مطابق مفتی حضرات سے پوچھ لیا جائے گا ہ  اس 

 یا مستحب ہیں۔ بدعت حیثیت میں یہ مروجہ مجال ذکر بدعت ہیں

 حسنہ ہیں یا بدعت سیئہ مبا  ہیں یا مکروہ ہیں؟ 

 ( حضرت مجدد الف ثانین فرماتے ہیں: ۳)

بر تقدیر تعارض ادلہہ کراہت و ادلہ اباحت ترجیح جانب کراہت راہت 

 ہ  رعایت احتیاط دران است چناں چہ مقرر اہلِ اصول فقہ است۔ 

 آپس میں رض ہرض ہوں ترجمہ: جب کراہت اور اباحت کی دلیلیں

                                                      
1
 ء۔ ۹۱۶۶فروری  ۹۰ء بحوالہ مجلس ذکر ۹۱۱۹جولای   ۹۰ہفت روزہ خدام الدین لاہور۔  
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تو ترجیح کراہت کو ہو گی۔ کیوں ہ  احتیاط کا پہلو اسی میں ملحوظ رہ سکتا 

ہے۔ چناں چہ اصولِ فقہ والوں کے یہاں یہ طے شدہ بات ہے۔

1

  

 خاتمہ کلام 

 حضرت مولانا مفتی محمد رضوان صاحب تحریر فرماتے ہیں: 

حاصل اور خلاصہ یہ ہے مذکورہ تمام تر تفصیل کے عد  ہماری بحث کا 

ہ  قرآن و سنت اور فقہ کے دلائل و قواعد اور اکابر کی تصریحات 

کی روشنی میں مروجہ اجتماعی ذکر کی مجال )جن میں ذکر کے لیے 

جمع ہونے کا اہتمام اور مخصوص ذکر کا التزام ہوتا ہے( جائز نہیں 

 وہ اور ان مجال کے جواز کے متعلق جو دلائل پیش کیے جاتے ہیں

شرعی نقطہہ نظر سے مروجہ مجال ذکر کے جواز کے لیے ناکافی ہیں۔ 

اور ہمارے فقہاء و اکابر نے ان دلائل کے شافی جواب بیان فرما 

 دیے ہیں۔ 

اور بہرحال احتیاط و عافیت کا راستہ یہی ہے ہ  ذکر اللہ کے فضائل 

للہ بیان کرتے ہوئے لوگوں کو اپنے طور پر قیودات سے بچ کر ذکر ا

کی ترغیب دی جائے۔ اور ہدایت تو اللہ کے خاص فضل پر ہی 

موقوف ہے۔

2

  

                                                      
1
 ۔ ۲۹۹مکتوبات مجدد الف ثانی۔ دفتر اول مکتوب  
2
۔ مؤلفہ مفتی محمد رضوان۔ مطبوعہ ادارہ غفران ۹۶۹اجتماعی ذکر کی مجلسوں کا شرعی حکم ص 
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 اور حضرت مولانا خلیل احمد صاحب سہارنپورین فرماتے ہیں: 

ہر عاقل جان سکتا ہے، ار  کوی  جاہل قواعدِ شرعیہ سے اتنا ہی سمجھ 

لیوے ہ  اس فعل کے بدعتِ سیئہ اور حسنہ ہونے میں خلاف ہو تو 

سب اور احوط ہے۔ کیوں ہ  یہ فعل مندرب ہے، ترک ہی منا

واجب تو نہیں، یہی کافی ہے۔ متدین کو تو گر  جس کے دل میں 

بدعت مشرب ہو اس کا کیا علاج؟ چہ جائیکہ یہاں ادلہ اربعہ سے 

اس مروج کی ضلالت ثابت ہو کی۔، بہرحال اس ہیئت کذائیہ میں 

ان ہے جس کا سے طریقہ صحابہ  کا حسب ارشاد ان احادیث کے میز

طریقہ اور قول وضعِ صحابہ  سے موافق ہے، وہی حق ہے۔

1

  

اور صحابہہ کرام  سے اس ہیئت کذائیہ کے ساتھ مجالِ ذکر کا منعقد 

نہ ہونا بلکہ ان پر نکیر کا ہونا بتلایا جا چکا ہے۔

2

  

 مجال ذکر بالجہر کی شرعی حیثیت 

اکتوبر  ۲۰حضرت مولانا قاضی مظہر حسی صاحبن )المولود 

ء( ارضلِ دیوبند شار د رشیدو ۲۰۰۴جنوری  ۲۶ء، المتوفیٰ ۹۱۹۴

خلیفہ مجاز حضرت مولانا حسی احمد مدنی صاحبن نے ایک مضمون 

                                                                                                          

 راولپنڈی۔ 
1
 لاشاعت کراچی۔ ۔ مطبوعہ دارا۹۱۹براہین قاطعہ ص 
2
۔ مؤلفہ مفتی محمد رضوان صاحب۔ مطبوعہ ادارہ غفران ۹۵۱اجتماعی ذکر کی مجلسوں کا شرعی حکم ص 

 کوہاٹی بازار راولپنڈی۔ 
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حضرت مولانا ‘‘ ایک مرد حق پرست جو ہم سے جدا ہوا’’بعنوان 

ی )المولود 

م
ہ ل
ج 

ذی الحجہ  ۲۹ء مطابق ۹۱۲۰ستمبر  ۶عبداللطیف صاحب 

ھ( کی ۹۴۹۹ذی الحجہ  ۲۱ء مطابق ۹۱۱۹اپریل  ۲۱ھ، المتوفیٰ ۹۳۳۹

حیات و خدمات پر تحریر فرمایا۔ جو ہ  ماہنامہ حق چار یار حضرت 

ی نمبر میں شمارہ جولای  تا نومبر 

م
ہ ل
ج 

۔ میں ۹۹تا  ۱، ش۹۹ء ج۹۱۱۹

مجلس ذکر کے عنوان سے  ۹۰تا ص ۱۵شائع ہوا۔ جس میں ص

 مایا: حضرت مولانا قاضی مظہر حسی صاحب نے تحریر فر

ین مرحوم اپنے متوسلین کو ذکر وظیفہ کی تلقین و تاکید تو ’’

م
ہ ل
ج 

مولانا 

فرماتے تھے لیکن ملک میں مروجہ مجال ذکر کے طریق پر آپ نے 

ھی ذ مجلس ذکر نہیں کرای ۔ میں نے ان سے حضرت شیخ لاہورین کی 

 مجلس ذکر کے متعلق دریافت کیا تو آپ نے کہا ہ : 

میں حار  ‘‘ مجلس ذکر’’ یراانوالہ آپ کی میں صرف ایک مرتبہ

ہوا ہوں۔ حضرتن نے ھی ذ بھی مجھے یہ نہیں فرمایا ہ  مجلس میں 

کیوں نہیں حار  ہوتے۔ نہ مجاز بنانے کے عد  ھی ذ حضرت نے 

مجلس ذکر منعقد کرنے کا حکم دیا ہے۔ اور جہلم میں حضرت کئی دفعہ 

لاہورین نے مجلس تشریف لائے ہیں لیکن وہاں ھی ذ بھی حضرت 

ین نمبرذکر نہیں کرای ۔ 

م
ہ ل
ج 

 ء( ۹۱۱۹جولای   ،۱ش ۹۹ج ،)حق چار یار لاہور حضرت 

( اکابر اہل سنت دیوبند قطب الارشاد حضرت مولانا رشید احمد صاحب ۲)
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گنگوہی، حکیم الامت حضرت مولانا اشرف علی تھانوی، شیخ 

اسرارھم  العرب و العجم حضرت مولانا سید حسی احمد مدنین قدس

نے ھی ذ اجتماعی طور پر ذکر جہر کی مجال منعقد نہیں کیں اور نہ ہی 

 ان کے خلفاء نے ایسی مجال کرای  ہیں۔ 

( اور اکابر نے جو انفرادی طور پر ذکر جہر کی اجازت دی ہے وہ بغرضِ ۳)

علاج ہے، خود جہر مقصود نہیں ہے۔ بہرحال مروجہ مجال ذکر 

  بدعت ہیں، ان کو ترک کرنا چاہیے۔ بوجہ تداعی عام وغیرہ کے

(اور جو مروجہ مجال ذکر کا حال ہے ار  یہ حضرت کی زندگی میں ہوتا ۴)

تو آپ مجلس ذکر سے دوسروں کو بھی روک دیتے۔ کیوں ہ  

مفاسد کی وجہ سے امر مستحب کو بھی بدعت قرار دیا جا سکتا ہے۔ 

م سمجھی جاتی اور اب تو مجلس ذکر گویا پیری مریدی کے لیے لاز

ہے۔ چناں چہ رسائل میں شائع ہوتا ہے لاںں حضرت صاحب 

نے لاںں لاںں جگہ مجلس ذکر کرای  اور لاںں لاںں جگہ مجلس ذکر 

‘‘کرائیں گے۔

1

  

 آپ نے اپنے پہلے خط میں بھی لکھا تھا ہ : ( ۵)

جو صاحب احقر کے مضمون پر کچھ کلام کرنا چاہتے ہیں، ماہنامہ الارشاد 

 ایک کاپی اس عریضہ کے ساتھ ارسال خدمت ہے۔ اٹک کی 

                                                      
1
 ء۔ ۹۱۱۹۔ جولای  ۱، ش۹۹ماہنامہ حق چار یار لاہور۔ ج 
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پر احقر کے پیش کردہ مؤقف میں ‘‘ مجالِ ذکر اور ذکر بالجہر’’

طائفہ منصورہ اہل السنّت و الجماعت علمائے دیوبند کے مسلک 

اعتدال کی روشنی میں جو سقم ہے احقر بصد شکریہ اس کی اصلا  

 الخ…… کرے گا۔ 

 ہ :  مزید آپ نے یہ بھی لکھا تھا

اٹک میں جو غلط ‘‘ الارشاد’’(گزارش ہے ہ  میرے مضمون متعلقہ ۲)

استدلال پیش کیے گئے اور حوالہ جات میں جو خیانت ہے وہ واضح 

 الخ…… کی جائے تا ہ  احقر اپنی تحریر کی اصلا  کر سکے۔ 

( آپ کا مقالہ الحمدللہ ہ  حضرت مولانا قاضی مظہر حسی صاحب ۳)

یوبند شار د و خلیفہ حضرت مولانا سید حسی ارضلِ دارالعلوم د

احمد صاحب مدنین کی نظر سے گزرا اور آپ نے جو اس پر تبصرہ کیا، 

 جس کا خلاصہ آپ کی تحریر کے مطابق یہ ہے ہ : 

اس مقالہ میں حضرت مولانا قاضی مظہر حسی صاحب قدس سرّہہ 

‘‘ جائزہمجال ذکر ایک علمی اور تحقیقی ’’نے احقر کے ایک مضمون 

نومبر،  /ھ ۹۴۹۹اٹک۔ بابت رجب، شعبان ‘‘ الارشاد’’از: ماہنامہ 

ذکر ’’پر ر فت فرماتے ہوئے  ۱، ۶ء ٹریکٹ نمبر ۹۱۱۱دسمبر 

 از نثار احمد الحسینی(  راقم الحروف)خط بنام کو بدعت قرار دیا۔ ‘‘ بالجہر

اس بارے میں دوسرے بزرگوں کے ارشادات اور تحقیق پر مبنی 
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کے سوالات کے ساتھ ساتھ جواب میں عرض کر  دلائل آپ

 دیے ہیں۔ 

حضرت لاہورین کی مجلس ذکر کی بیس صورتیں پیش کرنے کے عد  ( ۶)

 آپ نے لکھا ہے: 

 اب آپ کی خدمت میں گزارش ہے ہ : 

آپ کے نزدیک حضرت لاہورین کے ہاں مجالِ ذکر کا اہتمام جائز 

او و ثواب ہے یا لائق ہے یا ناجائز، بدعت  ہے یا مستحب، باعث 

 عذاب؟ 

الجواب: حضرت لاہورین نے خود فرمایا ہے ہ  یہ نہ فرض ہے، نہ 

واجب، نہ سنت۔ حضرت لاہورین کے جانشین حضرت مولانا 

 عبیداللہ انور صاحب نے یہی ارشاد فرمایا ہے: 

حضرت لاہوری فرمایا کرتے تھے ہ  یہ مجلس ذکر فرض، واجب یا 

سنت نہیں۔

1

  

ہ کے نزدیک بھی یہ فرض، واجب یا سنت سمجھ کر نہیں اس لیے بند

منعقد کی جاتی تھیں۔ اور مستحب عمل کو جب تک فرض، واجب یا 

لائق عذاب نہیں  ہونہ دیا جائے یا نہ سمجھا جائے،  سنت کا درجہ

ہوتا۔ لیکن جب اس کو ر وری سمجھا جانے گے تو ترک کر دا۔  بہتر 

                                                      
1
 ء۹۱۱۹ جولای  ۹۰ ینء۔ ہفت روزہ خدام الد۹۱۶۶ یفرور ۹۰مجلس ذکر  
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میں فرق ہوتا رہے۔ جیسا ہ   ہوتا ہے۔ تا ہ  مستحب اور بدعت

حضرت لاہورین نے ایک مرتبہ خود یہ ترک کر کے سمجھا دیا تھا، 

 مولانا عبیداللہ انور صاحب فرماتے تھے: 

…… حضرت لاہورین نے ایک مرتبہ مجلس ذکر موقوف کر دی تھی ’’

مجلس ذکر کو موقوف کرنے کا ارادہ محض اس لیے ظاہر فرمایا تھا ہ  

‘‘یا واجب نہ سمجھنے گ  جائیں۔لوگ اس کو فرض 

1

  

کا بھی یہی جواب ہے ہ  حضرت  ۵، ۴، ۳، ۲آپ کے سوال 

لاہورین کے خلفاء بھی یہی سمجھتے تھے جو حضرت لاہورین کی 

تعلیمات تھیں۔ ہ  وہ بھی فرض یا واجب یا سنت نہ سمجھتے تھے۔ اس 

 لیے مجال ذکر منعقد نہ کرنے والوں کو بھی وہ متبع سنت سمجھتے

تھے۔ اب جبکہ اکثر اہل بدعت نے یہ اپنا عارر بنا لیا ہے، اس لیے 

 موقوف کرنا ہی بہتر ہے۔ 

 اثر حضرت عبداللہ بن مسعود  اور مجال ذکر 

 آپ نے اپنے مقالہ میں جو ماہنامہ الارشاد میں شائع ہوا، لکھا ہے: 

مجال ذکر کے بارے میں عام طور پر حضرت عبداللہ بن مسعود  

ب ایک روایت بیان کی جاتی ہے ہ  انہوں نے چند سے منسو

                                                      
1
 ء۔ ۹۱۶۶فروری  ۹۰ام الدین لاہور۔ بحوالہ مجلس ذکر ہفت روزہ خد 
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آدمیوں کو مسجد میں ذکر کرتے ہوئے دیکھا تو انہیں بدعتی فرما کر 

 مسجد سے نکال دیا ہ  یہ جائز نہیں۔ 

حضرت عبداللہ بن مسعود  کی یہ روایت محدثین، مفسرین اور فقہاء 

 بن اہل سنت کے ہاں صحیح نہیں۔ اور اس کا ثبوت حضرت عبداللہ

مسعود  سے نہیں ملتا۔

1

  

 اس روایت کا صحیح اور مستند ہونا 

امام قاضی خان، امام بزاز، علامہ شامی اور علامہ حمودی ’’حالاں ہ  

رحمہم اللہ جیسے فقیہ حضرات، حضرت ابنِ مسعود  کی مذکورہ روایت 

کو صحیح قرار دیتے ہیں۔ )دیکھیے: اجتماعی ذکر کی مجلسوں کا شرعی 

ی بزازیہ ج۹۱ مفتی محمد رضوان صحکم۔ مؤلفہ
ٰ
 ۳۔ بحوالہ فتاو

ددیۃ۔ رد المختار ج۳۱۵ص

خ

ھت
ل

ی ا
ٰ
فصل فی البیع،  ۶۔ علیٰ ھا مش الفتاو

 ۔ القول فی احکام المسجد( ۴غمزعیون البصائر ج

ذا اا بعض حضرات جو اس روایت کو غیر صحیح کہتے ہیں، یہ درست 

مؤلفہ علامہ  ۔۹۲۹نہیں۔ )تفصیل کے لیے ملاحظہ ہو راہ سنت ص

۔ مطبوعہ ۲۵۲، ۳۵۵سرفراز خان مرحومن و رسائل الرشید ص

                                                      
1
، ۶ء۔ ٹریکٹ نمبر ۹۱۱۱ھ۔ نومبر، دسمبر ۹۴۹۹مقالہ مجال ذکر۔ ماہنامہ الارشاد۔ رجب، شعبان  

 مؤلفہ نثار احمد الحسینی۔ ۱
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یہ کراچی( ت
یم
حلت
مکتبہ 

1

  

اس روایت کی تحقیق جو مفتی محمد رضوان صاحب نے کی ہے، 

 ملاحظہ فرمائیں: 

 حضرت ابو موسیٰ اشعری و ابنِ مسعود رضی اللہ عنہما  

 کی روایات سے ثبوت 

ہ  ہمیں حکم بن مبارک نے خبر  ( امام دارمین روایت کرتے ہیں۹)

دی، وہ کہتے ہیں ہ  ہمیں عمرو بن یحییٰ بن عمرو بن سلمۃ نے خبر دی، 

وہ کہتے ہیں ہ  میں نے اپنے والد یحییٰ بن عمرو سے سنا۔ انہوں نے 

 اپنے والد عمر بن سلمۃ سے سنا ہ : 

 
َ
 ص
َ
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َ
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ترجمہ: ہم فجر کی نماز سے پہلے حضرت عبداللہ بن مسعود  کے 

دروازے پر بیٹھتے تھے۔ جب حضرت عبداللہ بن مسعود  گھر سے 

تشریف لاتے تو ہم ان کے ساتھ )فجر کی نماز کے لیے( مسجد جایا 

دوران ایک مرتبہ حضرت ابو موسیٰ اشعری   کرتے تھے۔ اسی

ہمارے پاس تشریف لائے اور انہوں نے فرمایا ہ  کیا ابو 

( ابھی گھر سے تشریف نہیں  عبدالرحمٰن )یعنی عبداللہ بن مسعود 

لائے؟ ہم نے کہا ہ  نہیں، تو وہ ہمارے ساتھ بیٹھ گئے۔ پھر جب 

 ہم سب حضرت عبداللہ بن مسعود  گھر سے باہر تشریف لائے تو

کھڑے ہو گئے۔ پھر حضرت ابو موسیٰ  نے حضرت عبداللہ بن 

مسعود  سے کہا ہ  میں نے ابھی مسجد میں ایک ایسی بات دیکھی ہے 

جو میں نے بری سمجھی )کیوں ہ  یہ بات حضور  اور آپ کے صحابہ  

سے ثابت نہیں( اور الحمدللہ میری نیت خیر اور بھلای  یعنی اصلا  

 اللہ بن مسعود  نے فرمایا ہ  وہ کیا بات ہے؟ کی ہے۔ حضرت عبد

حضرت ابو موسیٰ اشعری  نے فرمایا ہ  آپ کی زندگی رہی تو آپ 

بھی جلد ہی دکھ  یں  گے۔ وہ یہ ہے ہ  میں نے مسجد میں لوگوں کو 

نماز کے انتظار میں اس حال میں بیٹھے ہوئے دیکھا ہ  انہوں نے 

ں میں نکرییاں ہیں۔ اور ان میں حلقے بنا رکھے ہیں اور ان کے ہاتھو

سے ایک شخص کہتا ہے ہ  سو مرتبہ اللہ اکبر ڑھھو تو لوگ سو مرتبہ 
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اللہ اکبر کہتے ہیں، پھر وہ کہتا ہے ہ  سو بار لا الہ الا اللہ کہو تو سو بار لا 

الہ الا اللہ کہتے ہیں، پھر وہ کہتا ہے ہ  سو دفعہ سبحان اللہ کہو تو وہ سو 

 للہ ڑھھتے ہیں۔ دفعہ سبحان ا

اس پر حضرت عبداللہ بن مسعود  نے حضرت ابو موسیٰ اشعری  سے 

 فرمایا ہ  پھر آپ نے ان لوگوں کو کیا کہا؟ 

حضرت ابو موسیٰ اشعری  نے جواب دیا ہ  میں نے آپ کی رائے یا 

 آپ کے حکم کے انتظار میں کچھ نہیں کہا۔ 

 انہیں یہ حکم کیوں حضرت عبداللہ بن مسعود  نے فرمایا ہ  آپ نے

نہیں دیا ہ  وہ )موجودہ طرزِ عمل کے بجائے( اپنے گناہ شمار کریں 

اور آپ نے ان کو یہ ضمانت کیوں نہ دی ہ  )اپنے گناہ شمار کرنے کی 

 صورت میں( ان کی کوی  نیکی ضانع نہ ہو گی۔ 

اس کے عد  حضرت عبداللہ بن مسعود  مسجد میں ان لوگوں کے 

ہاں کھڑے ہوئے۔ پھر ان سے پوچھا یہ میں تمہیں پاس آئے اور و

کیا کرتے دکھ  رہا ہوں؟ انہوں نے جواب دیا ہ  نکرییاں ہیں جن 

پر تکبیر، تہلیل اور تسبیح شمار کر کے ڑھھ رہے ہیں )اور ہم کوی  گناہ 

والا کام نہیں کر رہے( حضرت عبداللہ بن مسعود  نے فرمایا ہ  تم 

ور میں ضمانت دتا  ہوں ہ  اس صورت اپنے گناہوں کو شمار کرو ا

تم پر صلى الله عليه وسلم! میں تمہاری کوی  نیکی ضائع نہ ہو گی۔ اے امتِ محمد
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صلى الله عليه وسلم افسوس ہ  کتنی جلدی تمہاری بربادی ہو گئی ہ  تمہارے نبی

کے کپڑے صلى الله عليه وسلم کے یہ صحابہ   کثیر تعداد میں موجود ہیں اور آپ

ور تم ابھی بوسیدہ نہیں ہوئے اور آپ کے برتن ابھی نہیں ٹوٹے )ا

اور صحابہہ کرام کے طریقہ سے ہٹ گئے( صلى الله عليه وسلم اتنی جلدی حضور

قسم ہے اس ذات کی جس کے قبضہ میں میری جان ہے یا تو تم ایسے 

کے طریقے سے صلى الله عليه وسلم طریقے پر ہو جس میں )نعوذ باللہ تعالیٰ( محمد

کے طریقہ سے صلى الله عليه وسلم زیادہ ہدایت ہے )کیوں ہ  یہ طریقہ محمد

 دروازہ کھولنے والے ہو )کیوں ہٹ کر ہے( یا پھر تم لوگ گمراہی کا

ہ  یہ عمل بدعت ہے اور ہر بدعت ضلالت ہے( انہوں نے کہا! 

! اللہ کی قسم، ہم نے تو فقط خیر کا ارادہ کیا  اے عبداللہ بن مسعود 

ہے۔ حضرت عبداللہ بن مسعود  نے فرمایا ہ  کتنے ہی خیر کا ارادہ 

ا تمہارا خیر کرنے والے ہیں جن کو ہرگز خیر حاصل نہیں ہوتی )ذا ا

کا ارادہ کرنے سے یہ بدعت والا کام ثواب کا شمار نہیں ہو گا( بے 

نے ہم سے بیان کیا تھا ہ  کچھ لوگ قرآن صلى الله عليه وسلم شک رسول اللہ

ڑھھیں گے لیکن وہ ان کے حلق سے آگے نہیں جائے گا )اس لیے 

ان کے حق میں یہ قرآن ڑھنا  جو ہ  کارِ خیر ہے، ہدایت کا ذریعہ 

گا( اور اللہ کی قسم میں نہیں جانتا شاید ہ  ان کی اکثریت تم  نہیں ہو

ہی لوگوں میں سے ہو۔ پھر حضرت عبداللہ بن مسعود  ان لوگوں 
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کے پاس سے چلے گئے۔ حضرت عمرو بن سلمہ )اس روایت کے 

روای( فرماتے ہیں ہ  ہم نے دیکھا ہ  ان حلقوں کی اکثریت 

نہروان میں لڑ رہی خوارج کے ساتھ مل کر ہمارے خلاف جنگِ 

 تھی )اعاذنا اللہ منہ، ترجمہ ختم( 

اور اس کے صحیح ہونے میں کسی اس روایت کی سند بالکل صحیح ہے، 

شک و شبہ کی گنجائش نہیں چناں چہ امام دارمین اس کو حضرت حکم 

بن مبارکن سے روایت کرتے ہیں، اور حضرت حکم بن مبارک کو 

محدثین نے ثقہ قرار دیا ہے۔

1

  

                                                      
)البخاری فی الْدب المفرد و الترمذی( الحکم بن المبارک الباھلی مولْھم ابو صالح  1

الخاشتی۔ و یقال الخواشتی البلخی۔ روی عن مالک و ابی عوانہ و الولید بن مسلم و زیاد ابن 

ہ زکریا الربیع و حماد بن زیاد و عباد بن عباد و عبداللہ بن ادریس و عیسی بن یونس وغیرھم۔ و عن

خرون۔ قال 
ٓ
بن یحیی و یحیی بن بشر البلخیان و عبداللہ الدارمی و اسحاق بن ابراہیم ابن جبلۃ و ا

ابو عبداللہ ن مندۃ احد الثقات و ذکرہ ابن حبان فی الثقات و قال خاشت ناحیۃ المصلی ببلخ قال 

کبری و قلت: و او نحوھا۔ لہ عند الترمذی حدیث و احد فی الملحمۃ ال ۱۳البخاری مات سنۃ 

قال ابن المسعانی خواشت من قری بلخ و ھو حافظ ثقۃ وعدہ ابن عدی فی ترجمۃ احمد بن 

 ( ۳۱۶ص ۲)تہذیب التہذیب جعبدالرحمن الوھبی فیمن یسرق الحدیث 

الحکم بن المبارک الباھلی، مولْھم البلخی الخاشتی ابو صالح عن: مالک، و حماد بن 

المکحولی و عنہ: ابو محمد الدارمی، و یحیی بن بشر، و زید، و شریک، و محمد بن راشد 

یحیی بن زکریا البلخیان، و ثقہ ابن حبان و اخرج لہ الترمذی و البخاری فی کتاب الْدب و قد 

 وقع لنا موافقہ بعلومن کتاب الدارمی۔ 
ً
روی عبد بن حمید فی مسندہ عن الدارمی عنہ حدیثا

وھا )تاریخ الْسلَم و وفیات المشاھیر و الْعلَم، قال البخاری: مات سنۃ ثلَث عشرۃ او نح

احمد بن عثمان الزہبی، تحت ترجمۃ الحکم بن المبارک تالیف: شمس الدین محمد بن 
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اس روایت کے دوسرے راوی عمرو بن یحییٰ بن عمرو بن سلمۃ ہیں۔ اور

1

  

اور عمرو بن یحییٰ ثقہ ہیں، ان کو امام بخارین نے تاریخِ کبیر میں بغیر 

                                                                                                          

مبارک مولی باھلۃ البلخی الخاستی ابو صالح سنۃ ثلَث عشرۃ و الباھلی، مات الحکم بن 

 ( ۲۱۱ص ۲)التاریخ الصغیر للبخاری جمائتین او نحوھا 

1

ظ رہے ہ  بعض نسخوں میں غلطی سے واؤ کے بغیر عمر بن یحییٰ چھپ گیا ہے۔ حالاں ہ  صحیح عمرو ملحو 

سلمۃ بن ’’اور ان کے اپنے والد ‘‘ یحییٰ بن عمرو’’بن یحییٰ ہے۔ کیوں ہ  عمرو بن یحییٰ ہی کے اپنے والد 

حت بھی ہے۔ نیز سے سماعت ثابت ہے۔ اور اس روایت کے اخیر میں عمرو بن سلمۃ کی صرا‘‘ عمرو

ابنِ ابی شیبۃ نے عمرو بن یحییٰ بن عمرو بن سلمۃ کے پورے نام کے حوالہ سے اس حدیث کا ایک حصہ 

 اس طر  روایت فرمایا ہے: 
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، کتاب الجمل باب ما ذکر فی الخوارج( و ھذا اسناد صح
َ
یْبَۃ
َ
عمر بن ’’یح، الْ ان قولہ: ش

و ھو عمرو بن یحیی بن عمرو بن ‘‘ عمرو بن یحیی’’اظنہ خطا من النساخ، و الصواب ‘‘ یحیی

 / ۱ / ۳۶۲الجرح و التعدیل )’’سلمۃ ابن الحارث الھمدانی۔ کذا ساقہ ابن ابی حاتم فی کتابہ 

ابی معین انہ قال فیہ:  ( و ذکر فی الرواۃ عنہ جمعا من الثقات منھم ابن عیینۃ، و روی عن۳

یحیی بن (: ’’۴ / ۳ / ۱۷۶۔ و ھکذا ذکرہ علی الصواب فی الرواۃ عن ابیہ، فقال )‘‘صالح’’

عمرو بن سلمۃ الھمدانی، و یقال: الکندی۔ روی عن ابیہ روی عن شعبۃ و الثوری و المسعودی 

 و یکفی فی تعدیلہ روایۃ ۔ و لم یذکر فیہ جرحا و لْ تعدیلَ‘‘و قیس بن الربیع و ابنہ عمرو بن یحیی

شعبۃ عنہ، فانہ کان ینتقی الرجال الذین کانوا یروی عنھم، کما ھو مذکور فی ترجمتہ، و لْ یبعد 

کوفی ثقۃ )عون ’’و قال: ‘‘ ثقاتہ’’لْبن حبان، فقد اوردہ العجلی فی ‘‘ الثقات’’ان یکون فی 

 کتاب العقیدۃ(  الودود لتیسیر ما فی السلسلۃ الصحیحۃ من الفوائد و الردود،
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و  کے ذکر فرمایا ہے۔ 

1

 

جبکہ امام بخارین کی عادت و  کرنے کی ہے۔

2

  

ہے، نیز اور ابن ابی حاتم نے ابنِ معین سے ان کا ثقہ ہونا نقل فرمایا 

ابنِ حبان نے ان کو ثقات میں شمار کیا ہے۔

3

  

اور تیسرے راوی یحییٰ بن وعمرو ہیں، ان کو بھی امام بخاری نے 

                                                      
1
مرو بن یحیی بن عمرو بن سلمۃ بن الحارظ الھمدانی الکوفی، سمع اباہ، سمع منہ سعید ع 

  (۳۹۲ص ۶)التاریخ الکبیر للبخاری جبن سلیمان و یقال: الکندی 
2
 چناں چہ علامہ ابنِ قیم عکرمہ بن ابراہیم کے ذیل میں فرماتے ہیں:  

قِی  بِا
َ
بَیْھ
ْ
 ال
ُ
ہ
 
ل
َ
ع
َ
 ا
ْ
د
َ
 وَ ق

ْ
: وَ یُمْکِن

َ
ۃ یْمِی 

َ
اتِ بْنُ ت

َ
بَرَک
ْ
بُو ال
َ
 ا
َ
ال
َ
 بْنِ اِبْرَاہِیْمَ۔ ق

َ
رِمَۃ

ْ
عِیْفِہِ عِک

ْ
ض
َ
اعِہِ وَ ت

َ
قِط
ْ
ن

 فِی 
ُ
رَہ
َ
ک
َ
ارِی  ذ

َ
بُخ
ْ
 ال
 
اِن
َ
فِ ف

ْ
ع
 
 بِسَبَبِ الض

ُ
بَۃ
َ
ال
َ
مُط
ْ
خِہِ ’’ال

ْ
ارِی
َ
 وَ ‘‘ ت

ِ
رْح

َ
ج
ْ
رُ ال
ْ
 ذِک
ُ
ہ
ُ
ت
َ
اد
َ
 فِیْہِ وَ ع

ْ
ن
َ
ع
ْ
ط
َ
مْ ی
َ
وَ ل

مَ 
ْ
 ال

َ
ا ق
َ
ذ
َ
 وَ ھ
ُ
مَام
ْ
ت ِ
ْ
 الْ
ُ
زِمَہ
َ
جَ ل و 

َ
ز
َ
ا ت
َ
مُسَافِرَ اِذ

ْ
 ال
 
ن
َ
 ا
ُ
ہ
َ
بْل
َ
اسٍ ق ب 

َ
 وَ ابْنُ ع

ُ
مَد
ْ
ح
َ
 ا
 

ص
َ
 ن
ْ
د
َ
رُو حِینَ وَ ق

ْ
بِی ج

َ
 ا
ُ
وْل

۔ 
َ
مَان

ْ
ث
ُ
 ع
ْ
ن
َ
ذِرَ بِہِ ع

ُ
ت
ْ
ع
ُ
سَنُ مَا ا

ْ
ح
َ
ا ا
َ
ذ
َ
ابِھِمَا وَ ھ

َ
ح
ْ
ص
َ
 وَ مَالکٍِ وَ ا

َ
ۃ
َ
نِیْف
َ
  الصلاۃ( )زاد المعاد، مبحث فی قصرح

 اور علامہ ابنِ قیم کا مندرجہ بالا کلام نقل کرنے کے عد  صاحبِ اعلاء السنن فرماتے ہیں: 

قلت اراد بھذا الکلَم تحسین الحدیث، بان راویہ قد و ثقہ البخاری بترک الطعن فیہ، و ھو 

 و لم یوجد، و بان ابن عباس و احمد و اب
ً
ا حنیفۃ و مالکا توثیق منہ فلَ یقبل فیہ الجرح الْ مفسرا

 فالحدیث حسن )اعلَء السنن، ج
ٗ
، ۷اخذوا بہ و احتجاج المجتھد بحدیث تصحیح لہ

 و لہ فیہ زوجۃ فلیتم و ان لم ینو الْقامۃ( ۳۳۳، ۳۳۷ص
ً
 ، باب اذا تزوج المسافر بلدا

3
بن یحیی بن عمرو بن سلمۃ بن الحارث الھمدانی سمع اباہ روی عنہ ابن ابی شیبۃ و عمرو  

یر و عبداللہ بن عمرو ابراہیم بن موسی و عبداللہ ابن سعید الْشج سمعت ابی یقول ابن نم

ذلک، نا عبدالرحمن قال ذکرہ ابی عن اسحاق ابن منصور عن یحیی بن معین انہ قال عمرو 

 ( ۹۴۹۱، تحت رقم )الجر  و التعدیل لابنِ ابی حاتمبن یحیی بن سلمۃ ثقہ۔ 

الحارث الھمدانی من اھل الکوفۃ یروی عن ابیہ )ثقات عمرو بن یحیی بن عمرو بن سلمۃ بن 

 ( ۴۳۴ص ۳ابنِ حبان ج
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تاریخِ کبیر میں بغیر و  کے ذکر فرمایا ہے۔ اور امام عجلی نے ان کو 

ثقہ قرار دیا ہے، ان سے امام ابو حنیفن روایت کرتے ہیں۔

1

  

سلمۃ ہیں، ان کو ابنِ حبان نے ثقہ فرمایا اور چوتھے راوی عمرو بن 

ہے، اور امام بخاری نے تاریخِ کبیر میں ان کا تذکرہ بغیر و  کے 

فرمایا ہے، ذا اا یہ بھی ثقہ ہیں۔

2

  

                                                      
1
بن عمرو بن سلمۃ الھمدانی و یقال الکندی الکوفی عن ابیہ روی عنہ الثوری و شعبۃ یحیی  

 ( ۲۱۲ص ۹)التاریخ الکبیر للبخاری جو عاصم الْحول 

 ۳ۃ الثقات للعجلی جیحیی بن عمرو بن سلمۃ کوفی ثقہ وابوہ کوفی تابعی ثقہ )معرف

 ( ۱۲۲۴، تحت رقم الترجمۃ ۳۵۶ص

یحیی بن عمرو بن سلمۃ الھمدانی و یقال الکندی روی عن ابیہ روی عنہ شعبۃ و الثوری و 

المسعودی و قیس بن الربیع و ابنہ عمرو بن یحیی سمعت ابی یقول ذلک )الجرح و 

 ( ۱۷۶ص ۲التعدیل لْبنِ ابی حاتم ج

ھمدانی عن ابیہ روی عنہ ابو حنیفۃ و الثوری و شعبۃ و المسعودی و یحیی بن عمرو بن سلمۃ ال

خر الحروف، تحت رقم الترجمۃ 
ٓ
ثار لْبنِ حجر حرف الیاء ا

ٓ
خرون )الْیثار بمعرفۃ رواۃ الْ

ٓ
ا

 ( ۱۲۴ص ۱، ج۳۶۷

یحیی بن عمرو بن سلمۃ الھمدانی، الکوفی۔ حدث )عن(: ابیہ ۔ روی عنہ: ابنہ عمرو، و مسعر بن 

شعبۃ، و سفیان الثوری، و عبدالرحمن المسعودی، و قیس بن الربیع )غنیۃ الملتمس کدام، و 

ی 
ٰ
 ( ۴۳۳ص ۱ھ، ج۴۶۳ایضاح الملتبس لْ ابی بکر احمد بن علی بن ثابت الخطیب، المتوف

2
بن سلمۃ بن الخرب الھمدانی من اھل الکوفۃ سمع علی بن ابی طالب و عبداللہ بن  عمرو 

روی عنہ ابنہ یحیی و الشعبی و یزید بن ابی زیاد و کان ممن حضر مسعود و سلیمان بن ربیعۃ 

حرب الخوارج بالنھروان و ورد المدائن اخبرنا احمد بن عمر بن روح النھر و انی بھا حدثنا 

محمد بن ابراہیم بن سلمۃ الکھیلی الکوفی اخبرنا محمد بن عبداللہ بن سلیمادن الحضرمی 

دثنا عمرو بن یحیی بن عمرو بن سلمۃ الھمدانی قال سمعت حدثنا عبداللہ بن عمر ببن ابان ح
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نے بھی اس واقعہ کو اپنی سند کے ساتھ عمرو بن  ( اور امام طبرانین ۲) 

 سلمۃ سے اس طر  روایت کیا ہے: 

                                                                                                          

حدثنا ان قوما صلى الله عليه وسلم ابی یحدث عن ابیہ وعمرو بن سلمۃ الھمدانی عن عبداللہ ان رسول اللہ

ن لْ یجاوز تراقیھم یمرقون من الْسلَم کما یمرق السھم من الرمیۃ و ایم اللہ ما 
ٓ
ن القرا یقروو 

اصحاب تلک الحلق یطاعنوننا یوم النھروان مع  ادری لعل اکثرھم منکم قال راینا عامۃ

الخوراج اخبرنا بن الفضل اخبرنا علی بن ابراہیم المستملی حدثنا ابو احمد بن فارس حدثنا 

البخاری قال قال لی احمد حدثنا ابو نعیم قال مات عمرو بن حریث و عمرو بن سلمۃ سنۃ 

، باب ذکر ۱۶۳ص ۱۳غدادی، جخمس و ثمانین و دفنا فی یوم )تاریخ بغداد للخطیب الب

 ( ۶۶۵۴من اسمہ عمرو، تحت رقم الترجمۃ 

عمرو بن سلمۃ بن الحارث الھمدانی، و یقال: الکندی الکوفی، والد یحیی بن عمرو بن 

، و قال: مات سنۃ خمس و ثمانین، و دفن ‘‘الثقات’’و ذکرہ ابن حبان فی کتاب …… سلمۃ 

‘‘ الْدب’’عبداللہ بن سلمۃ۔ روی لہ البخاری فی مع عمرو بن حریث فی یوم واحد، و ھو اخو 

ما من مسلمین الْبینھما ستر من اللہ، فاذا قال احدھما ’’حدیثا واحدا عن عبداللہ بن مسعود 

خر انت کافر، فقد کافر۔ )تھذیب 
ٓ
لصاحبہ کلمۃ ھجر فقد خرق ستر اللہ، و اذا قال احدھما للَ

 ( ۴۲ص ۳۳الکمال ج

الھمدانی الکوفی، سمع سلمان بن ربیعۃ و علیاؓ، قال ابن ابی عمرو بن سلمۃ بن الحارث 

الْسود حدثنا عبدالواحد عن عاصم: سمع یحیی بن عمرو بن سلمۃ الکندی: عن ابیہ، و قال 

سعید بن سلیمان حدثنا عمرو بن یحیی بن سلمۃ: سمع اباہ عن ابیہ: سمع ابن مسعودؓ: 

ن لْ یجاصلى الله عليه وسلم حدثنا النبی
ٓ
وز تراقیھم، قال احمد حدثنا ابو نعیم: مات ان قوما یقرءون القرا

عمرو ابن حریث و عمرو بن سلمۃ سنۃ خمس و ثمانین دفنا فی یوم، و قال ابو عوانۃ عن 

 (۳۳۱ص ۶التاریخ الکبیر ج)الشیبانی عن عامر: اخبرنی عمرو بن سلمۃ الکندی 

بیعۃ عن علی و روی عمرو بن سلمۃ الھمدانی و ھو ابن سلمۃ بن الحارث الکوفی سمع سلمان بن ر

سمعت ابی یقول ذلک قال ابو محمد روی عن عمرو بن سلمۃ ابنہ صلى الله عليه وسلم عن ابن مسعود عن النبی

یحیی و ھو یحیی بن عمرو بن سلمۃ )سمعت ابی یقول اخطا البخاری فی عمرو بن سلمۃ حیث 

 ( ۳۳۵ص ۶جمع بینھما و ھذا جرمی و ذاک ھمدانی کذافیہ )الجرح و التعدیل لْبنِ ابی حاتم ج
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بُوْ مُوْسٰی
َ
ی ا
َ
ت
َ
ا
َ
: ف

َ
ال
َ
مٰنِ؟ ق

ْ
ح
بْدِالر َ

َ
بُوْ ع

َ
مْ ا
ُ
یْک
َ
رَجَ اِل

ْ
خ
َ
: ا
َ
ال
َ
ق
َ
، ف

ذِہِ 
ٰ
 ھ

َ
اءَ بِک

َ
بُوْ مُوْسٰی: مَا ج

َ
 ا
َ
ال
َ
ق
َ
وْدٍ، ف

ُ
رَجَ ابْنُ مَسْع

َ
خ
َ
ف

 :
َ
ال
َ
؟ ق
َ
ۃ
َ
اع
، ’’الس َ یْرٌّ

َ
خ
َ
 ل
ٗ
ہ
َ 
رَنِیْ وَ اِن

َ
ع
َ
مْرًا ذ

َ
 ا
ُ
ت
ْ
ی
َ
ِی رَا

 
ن
َ
 ا
َ 
 وَ اِللہ اِلْ

َ
لْ

رَنِیْ وَ 
َ
ع
َ
 ذ
ْ
د
َ
ق
َ
  وَ ل

ٌّ
ل
ُ
مَسْجِدِ وَ رَج

ْ
وُسٌّ فِی ال

ُ
ل
ُ
 ج
ٌّ
وْم
َ
، ق یْرٌّ

َ
خ
َ
 ل
ٗ
ہ
َ 
اِن

ا
َ
ذ
َ
ا وَ ک

َ
ذ
َ
وْا ک

ُ
مَد
ْ
ا، اِح

َ
ذ
َ
ا وَ ک

َ
ذ
َ
وْا ک

ُ
ح ِ
ھُمْ: سَب 

َ
 ل
ُ
وْل
ُ
ق
َ
: ‘‘ی

َ
ال
َ
، ق

 :
َ
ال
َ
ق
َ
مْ، ف
ُ
اھ
َ
ت
َ
ی ا
ٰ 
ت
َ
 ح
ٗ
ہ
َ
ا مَع
َ
ن
ْ
ق
َ
ل
َ
ط
ْ
اِللہ وَ ان

ُ
بْد
َ
 ع
َ
ق
َ
ل
َ
ط
ْ
ان
َ
 مَا ’’ف

َ
سْرَع

َ
مَا ا

 
َ
ح
ْ
ص
َ
مْ وَ ا

ُ
ت
ْ
ل
َ
ل
َ
دٍ ض

م َ
َ
، وَ صلى الله عليه وسلم ابُ مُح وَابٌّ

َ
 ش
ٗ
ہ
ُ
وَاج

ْ
ز
َ
یَاءُ وَ ا

ْ
ح
َ
ا

 
ْ
ن
َ
ی اِللہ ا

َ
ل
َ
مَنُ ع

ْ
ض
َ
ا ا
َ
ن
َ
ا
َ
مْ ف
ُ
اتِک
َ
ئ ِ
وْا سَی 

ُ
ص
ْ
ح
َ
رْ، ا
ی َ
َ
غ
َ
مْ ت
َ
 ل
ٗ
ہ
ُ
نِیَت
ٓ
 وَ ا
ٗ
ثِیَابُہ

مْ 
ُ
اتِک
َ
سَن
َ
صِیَ ح

ْ
ح
ُ 
  (۹۵۵۹)العجم الکبیر، حدیث نمبر ۔ ‘‘ی

پوچھا ہ  کیا ابو ترجمہ: تو پھر ابو موسیٰ اشعری  تشریف لائے اور 

( ابھی تک گھر سے تشریف  عبدالرحمٰن )حضرت عبداللہ بن مسعود 

نہیں لائے؟ )ہم نے کہا ہ  نہیں( تھوڑی دیر عد  حضرت ابنِ 

مسعود  تشریف لے آئے تو حضرت ابو موسیٰ  سے فرمایا ہ  اس 

 وقت آپ کو کیا چیز لے کر آی  ہے؟ 

 اللہ کی قسم! کوی  بات نہیں تو حضرت ابو موسیٰ اشعری  نے فرمایا ہ 

گر  یہ ہ  میں نے ایک ایسی بات دیکھی، جس سے مجھے ڈر پیدا ہوا 

اور وہ بظاہر اچھی بات نظر آ رہی ہے۔ اور وہ بات ہی ایسی ہے ہ  

بظاہر اس کے اچھی ہونے کے باوجود مجھے اس سے ڈر ہو رہا ہے۔ وہ 
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آدمی انہیں ہہ   یہ ہ  مسجد میں کچھ لوگ بیٹھے ہوئے تھے اور ایک

 رہا ہے ہ  اتنی اتنی تسبیح ڑھھو، اور اتنی اتنی حمد کرو۔ 

یہ سن کر حضرت عبداللہ بن مسعود  ان لوگوں کے پاس گئے اور ہم 

بھی آپ کے ساتھ تھے۔ جب حضرت عبداللہ بن مسعود  ان کے 

ہ  تم لوگ اتنی جلدی گمراہی میں ’’پاس پہنچ گئے تو آپ نے فرمایا: 

کے صحابہہ کرام  حیات صلى الله عليه وسلم  گئے، دراں حایکہ  ابھی حضورمبتلا ہو

کی ازواج مطہرات بوڑھی نہیں ہوئیں، اور صلى الله عليه وسلم ہیں، اور آپ

کے کپڑے اور برتن ابھی تک متغیر نہیں ہوئے۔ تم صلى الله عليه وسلم آپ

)اس طر  تسبیحات کو شمار کرنے کے بجائے( اپنے گناہوں کو شمار 

ہ  اس کے نتیجے  کرو، میں اللہ پر بھروسہ کر کے ضمانت دتا  ہوں

  )ترجمہ ختم(میں اللہ تعالیٰ تمہاری نیکیوں کو شمار فرمائیں گے۔ 

یہ روایت سند کے اعتبار سے ار چہ کچھ کمزور ہے۔

1

  

لیکن گزشتہ صحیح روایت کے اس کا شاہد ہونے کی وجہ سے حسن 

درجہ میں داخل ہے۔

2

  

                                                      
1
 قال الھیشمی 

ُ
ہ
َ
ف
َ 
ع
َ
، وَ ض

سَائیِ ُ
َ 
 الن
ُ
ہ
َ
ق
َ 
 بْنُ سَعِیْدٍ، وَ ث

ُ
الدِ

َ
بِیْرِ، وَ فِیْہِ مُج

َ
ک
ْ
 فِی ال

بَرَانِی ُ
َ 
 الط
ُ
:  رَوَاہ

یَی 
ْ
ح
َ
بَلٍ وَ ی

ْ
ن
َ
 بْنُ ح

ُ
مَد
ْ
ح
َ
 وَ ا
ارِی ُ

َ
بُخ
ْ
 )تجمع الزواد، باب الاقتداء بالسلف( ال

مَ 
َ 
ل
َ
ک
َ
 ت
ْ
د
َ
ظِہِ  و قال الترمذی:  وَ ق

ْ
 قِبَلِ حِف

ْ
الدِِ بْنِ سَعِیدٍ مِن

َ
ھُمْ فِی مُج

ُ
ض
ْ
ما جاء فی )ترمذی، باب بَع

 ( کراھیۃ الدخول علی المغیبات

2
 بْ  قال الترمذی 

َ
مَد
ْ
ح
َ
 أ
ُ
ت
ْ
: سَمِع

ُ
ول
ُ
سَنِ يَق

َ
ح
ْ
 بْنَ ال

َ
مَد
ْ
ح
َ
ت أ

ْ
بِ و سَمِع

َ
 ابْنُ أ

ُ
ول
ُ
بَلٍ يَق

ْ
ن
َ
ى لْ  ینَ ح

َ
يْل
َ
ل
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م معلو حضرت عبداللہ بن مسعود  کی اس روایت سے چند باتیں  

 ہوئیں: 

جس میں  )الف( صحابہہ کرام  میں اس طر  کا اجتماعی ذکر رائج نہ تھا  

سب ایک ذکر کا التزام کریں )اور ان ذکر کرنے والے لوگوں 

میں کوی  صحابی یا جلیل القدر تابعی شامل نہ تھا( اس لیے حضرت 

ابو موسیٰ اشعری  نے اس عمل کو برا سمجھا اور حضرت ابنِ مسعود  

 اس عمل پر دیکھے بغیر ہی سُن کر خت  نکیر فرمای ، جو اس نے بھی

کے بدعت و محدث ہونے کی دلیل ہے۔

1

  

                                                                                                          

 بِهِ 
ُ 
ج
َ
ت
ْ
 ۔ يُح

َ
لكِ

َ
ذ
َ
ِ  وَك

َ 
بْدِ الل

َ
الدِِ بْنِ سَعِيدٍ، وَع

َ
مِ فِي مُج

ْ
عِل
ْ
لِ ال
ْ
ه
َ
 أ
ْ
مَ مِن

َ 
ل
َ
ك
َ
 ت
ْ
يْرِهِممَن

َ
 وَغ
َ
ة
َ
هِيع
َ
مَا   بْنِ ل

َ 
إِن

إِ 
َ
ةِ. ف
ئمِ َ
َ
 الأ
ْ
يْرُ وَاحِدٍ مِن

َ
هُمْ غ

ْ
ن
َ
 رَوَى ع

ْ
د
َ
ئِهِمْ، وَق

َ
ط
َ
رَةِ خ

ْ
ث
َ
ظِهِمْ، وَك

ْ
 قِبَلِ حِف

ْ
مُوا فِيهِمْ مِن

َ 
ل
َ
ك
َ
 ت

ر َ
َ
ف
َ
ا ت
َ
 ذ

َ
د

لْ
ُ
ؤ
َ
 ه
ْ
 مِن
ٌّ
د
َ
ح
َ
ى لْ  ءِ أ

َ
يْل
َ
بِي ل
َ
بَلٍ: ابْنُ أ

ْ
ن
َ
 بْنُ ح

ُ
مَد
ْ
ح
َ
 أ
َ
ال
َ
مَا ق

َ
 بِهِ، ك

َ 
ج
َ
ت
ْ
مْ يُح

َ
يْهِ ل
َ
ل
َ
 ع
ْ
ابَع
َ
مْ يُت
َ
دِيثٍ، وَل

َ
بِح

يْئِ 
َ 
 بِالش

َ
د
ر َ
َ
ف
َ
ا ت
َ
ى إِذ

َ
ن
َ
مَا ع

َ 
 بِهِ، إِن

ُ 
ج
َ
ت
ْ
 الِإسْ ۔ يُح

ْ
ظ
َ
ف
ْ
مْ يَح

َ
ا ل
َ
ا إِذ
َ
ذ
َ
 ه
ُ
ون
ُ
 مَا يَك

ُ 
د
َ
ش
َ
ادِ وَأ

َ
 فِي الِإسْن

َ
اد
َ
ز
َ
؛ ف
َ
اد
َ
ن

اءَ بِمَ 
َ
وْ ج
َ
 أ
َ
اد
َ
رَ الِإسْن

ي َ
َ
وْ غ
َ
 أ
َ

ص
َ
ق
َ
وْ ن
َ
ىأ

َ
ن
ْ
مَع
ْ
رُ فِيهِ ال

ي َ
َ
غ
َ
 ا يَت

َ
ظ
ْ
ف
 
یْرَ الل

َ
 وَ غ
ْ
ہ
َ
فِظ
َ
 وَ ح

َ
اد
َ
سْن
َ ْ
 الْ
َ
ام
َ
ق
َ
 ا
ْ
ا مَن

َ 
ام
َ
۔ ف

 
ٰ
ن
ْ
مَع
ْ
رْ ال
ی َ
َ
غ
َ
ت
َ
مْ ی
َ
 ل
َ
مِ اِذ
ْ
عِل
ْ
لِ ال
ْ
ھ
َ
 ا
َ
د
ْ
ا وَاسِعً عِن

َ
ذ
َ
 ھ
َ 
اِن
َ
  )کتاب العلل للترمذی(ی۔ ف

ملحوظ رہے ہ  اس روایت کے شروع میں راوی نے اس واقعہ کا مغرب اور عشاء کے درمیان وجود 

پذیر ہونا ذکر کیا ہے۔ گر  پہلی روایت جو ہ  اس روایت کے مقابلے میں سند کے لحاظ سے قوی ہے، 

و عشاء کے درمیان پیش آنے اس میں اس واقعہ کے فجر سے پہلے ہونے کی صراحت ہے۔ اور مغرب 

والا واقعہ اس سے اگ  ہے، جس کا ذکر آگے آتا ہے۔ اس لیے مغرب و عشاء کے وقت کے بارے 

میں یہ مؤخر الذکر روایت حسن نہ ہوگی، جیسا ہ  امام ترمذی کے مندرجہ بالا کلام سے یہ اصول معلوم 

 و قد صرح بہ غیر واحد من ائمۃ المحدثین۔ ہو رہا ہے۔ 
1
 ں چہ اہلِ حق اکابر کی فقہ د دستاویز براہینِ قاطعہ میں ہے: چنا 
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اس اجتماعی ذکر کی ہیئت پر  )ب( حضرت عبداللہ بن مسعود  کا نکیر فرمانا، 

تھا۔ اسی لیے جواب میں ان لوگوں نے ذکر کرنا بتلایا اور حضرت 

ن کے اس عمل کو ابنِ مسعود  نے ان کے جواب کے باوجود ا

 درست قرار نہیں دیا۔ 

اور وہ اس  )ج( اس زمانے میں صحابہہ کرام کی کثیر جماعت موجود تھی 

صلى الله عليه وسلم طر  ذکر نہیں کرتی تھی اور نہ ہی اس طر  کا ذکر حضور

سے ثابت ہے۔ اسی لیے ان لوگوں کو تنبیہ کرتے وقت حضرت 

 کے بعضصلى الله عليه وسلم ابنِ مسعود  نے صحابہہ کرام کی موجودگی اور آپ

 آثار کی موجودگی کا حوالہ دیا اور ان کو ضلالت کا مرتکب فرمایا۔ 

بلکہ خیر و ثواب کا ارادہ کیا  )د( ان لوگوں نے کسی گناہ کا ارادہ نہیں کیا تھا 

تھا لیکن حضرت ابنِ مسعود  نے اس کے باجود اسے گناہ قرار دیا۔ 

کے باجود کیوں ہ  بدعت میں ارادہ نیکی کا ہی ہوتا ہے، گر  وہ اس 

 گناہ ہی رہتی ہے۔ 

                                                                                                          

پس حاصل یہ ہوا ہ  جس کے جواز کی دلیل قرونِ  ثلاہ  میں ہو، خواہ وہ جزئیہ بوجودِ خارجی ان قرون میں 

عی ہو یا نہ ہو، اور خواہ اس کی جنس کا وجود خارج میں ہوا ہو یا نہ ہوا ہو، وہ سب سنت ہے۔ اور وہ بوجود شر

ان قرون میں موجود ہے اور جس کے جواز کی دلیل نہیں تو خواہ وہ ان قرون میں بوجودِ خارجی ہوا یا نہ 

ہوا، وہ سب بدعتِ ضلالہ ہے۔ اور یہ بھی سنو ہ  اس زمانہ میں شیوع بلا نکیر دلیل جواز کی ہے اور نکیر 

 جواز کی ہے۔ علیٰ ھٰذا اس کی جنس پر نکیر
ِ
 جواز کی اور قبول  ہونا اس پر دلیل عدم

ِ
ہونا دلیل اس کے عدم

  ، مطبوعہ دار الاشاعت کراچی(۳۲)براہین قاطعہ صکرنا جنس کا دلیل اس کے جواز کی ہوتی ہے۔ 
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 میں ملاحظہ فرمائیں(  ۹)اس کی مزید تفصیل آگے عربی عبارت نمبر 

پس اپنے مقصود و مفہوم میں صریح و صحیح روایت کے ہوتے ہوئے 

بعض حضرات کا تداعی کے ساتھ ایک ذکر کے التزام کی جہری 

اور صحابہہ کرام  و احادیث کی طرف صلى الله عليه وسلم مجالِ ذکر کو حضور

 ب کرنا کس قدر تعجب خیر امر ہے۔ منسو

نے حضرت ابو البختری اور  ( محدثِ عظیم حافظ ابو نعیم اصفہانین ۳)

حضرت عبداللہ بن مسعود  کے شار د ابو الزعراء سے حضرت 

 عبداللہ بن مسعود  کا ایک اور اسی طر  کا واقعہ روایت کیا ہے۔ 

 چناں چہ وہ اس طر  روایت فرماتے ہیں: 

داللہ بن مسعود ان قوما یجلسون فی المسجد اخبر رجل عب

بعد المغرب فیھم رجل یقول: کبرو اللہ کذا و کذا، سبحوا 

اللہ کذا و کذا، و احمدو اللہ کذا و کذا۔ قال عبداللہ: 

فیقولون؟ قال: نعم، قال: فاذا رایتھم فعلوا ذلک فاتنی 

فاخبرنی بمجلسھم، فاتاھم و علیہ برنس لہ، فجلس فلما 

قولون قام و کان رجلَ حدیدا۔ فقال: انا عبداللہ بن سمع ما ی

مسعود و اللہ الذی لْ الہ غیرہ لقد جئتم ببدعۃ ظلما، و لقد 

علما، فقال معضد: و اللہ ما صلى الله عليه وسلم فضلتم اصحاب محمد

جئنا ببدعۃ ظلما، و لْ فضلنا اصحاب محمد علما، فقال 
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عمرو بن عتبۃ: یا ابا عبدالرحمن نستغفر اللہ، قال: علیکم 

بالطریق فالزموہ، فواللہ لئن فعلتم لقد سبقتم سبقا بعیدا، و 

 1ینا و شمالْ لتضلن ضلَلْ بعیدا۔لئن اخذتم یم

کے عظیم صحابی حضرت عبداللہ بن مسعود  کو صلى الله عليه وسلم ترجمہ: حضور

ایک شخص نے اطلاع دی )ابو الزعراء کی روایت میں اس آنے 

ا مذکور ہے( ہ  کچھ 

ت

یہ  ت
چ

خ

ب

لوگ مغرب کی والے شخص کا نام مسیّب بن 

نماز کے عد  مسجد میں بیٹھے ہیں اور ایک شخص ان میں سے 

)دوسروں کو مختلف قسم کے ذکر کی تلقین کرتے ہوئے( کہتا ہے ہ  

اتنی اور اتنی مرتبہ اللہ اکبر کہو، اور اتنی اور اتنی مرتبہ سبحان اللہ 

 کہو، اور اتنی اور اتنی مرتبہ الحمدللہ کہو )اور دوسرے لوگ اس کے

 کہنے کے مطابق یہ مخصوص ذکر کرتے ہیں( 

حضرت عبداللہ بن مسعود  نے اس اطلاع دینے والے شخص سے 

 تعجب کے ساتھ پوچھا ہ  کیا واقعی وہ لوگ اس طر  کرتے ہیں؟ 

اس شخص نے کہا ہ  جی ہاں واقعی وہ لوگ ایسا کرتے ہیں۔ حضرت 

 وہ ایسا عبداللہ بن مسعود  نے اس شخص سے فرمایا ہ  اب کی مرتبہ

 کریں تو اس وقت تم ان کی اس مجلسِ ذکر کی مجھے آ کر خبر کرنا۔ 

چناں چہ )اس شخص نے آ کر حضرت عبداللہ بن مسعود  کو خبر دی 

                                                      
1
ا الاولیاء ج 

ت

یلہ ت
ح

 ۔ تحت ترجمۃ سعید بن فیروز ابو البختری۲۵۹ص ۲
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تو( حضرت عبداللہ بن مسعود  ان لوگوں کے پاس جا کر بیٹھ گئے اور 

اس وقت آپ کے سر پر لمبی ٹوپی تھی۔ پھر جب ان کے مذکورہ 

ذکر کرنے کو اپنے کانوں سے سن لیا تو غصہ کی حالت میں طریقہ پر 

 کھڑے ہو گئے۔ اور آپ مضبوط آدمی تھے۔ 

اور فرمایا ہ  میں عبداللہ بن مسعود  ہوں، اللہ وحدہہ لا شریک کی قسم! 

یہ کام کر کے یا تو تم نے ایک سیاہ بدعت ایجاد کی ہے، یا پھر تم لوگ 

 گے بڑھ گئے ہو؟ کے صحابہ سے بھی آصلى الله عليه وسلم علم میں حضور

دد نامی شخص نے کہا ہ  اللہ کی قسم! ہم 

خ

ص
مع
اس پر مجلس میں موجود 

کے صحابہہ کرام  پر صلى الله عليه وسلم نے کوی  سیاہ بدعت نہیں کی اور نہ ہم محمد

 علم میں آگے بڑھے۔ 

عمرو بن عتبہ نامی شخص نے کہا ہ  اے ابو عبدالرحمٰن )یعنی عبداللہ 

 سے استغفار کرتے ہیں۔ بن مسعود( ہم اپنے اس عمل پر اللہ 

حضرت عبداللہ بن مسعود  نے فرمایا ہ  تم پر صحابہ کرام  کا طریقہ 

لازم ہے )جبکہ تمہارا یہ طریقہ صحابہہ کرام  کا نہیں ہے( اور اللہ کی 

قسم! ار  تم صحابہ  کے طریقے کو اختیار کرو گے تو بہت آگے بڑھ جاؤ 

 بائیں ہوئے تو تم گے۔ اور ار  تم اس طریقہ سے ذرا بھی دائیں

 )ترجمہ ختم( ر ور بالضرور دور دراز کی گمراہی میں جا ڑھو گے۔ 
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اردہ: اس روایت کی سند صحیح ہے۔

1

  

چناں چہ حضرت ابو الزعراء جو اس واقعے کو حضرت ابنِ مسعود  سے 

روایت کرتے ہیں، وہ حضرت ابنِ مسعود  کے شار د ہیں۔ امام عجلی 

سعد نے ان کو ثقہ قرار دیا ہے۔ اور ابنِ حبان اور ابنِ

2

  

اور حضرت ابو الزعراء سے اس کو روایت کرنے والے سلمہ بن 

                                                      
1
 کرنے کے عد  فرماتے ہیں: حافظ ابو نعیم اصفہانین، حضرت عطاء بن سائب کی سند سے اس روایت کو نقل  

زائدہ، و جعفر بن سلیمان، عن عطاء، و رواہ قیس بن ابی حازم، و ابو الزعراء، عن رواہ 

عبداللہ بن مسعود فسمی ابو الزعراء الرجل الذی اتاہ، فقال: جاء المسیب بن نجیۃ الی 

 عبداللہ۔ 

نا سفیان، عن سلمۃ بن حدثناہ سلیمان، قال: حدثنا علی، قال: حدثنا ابو نعیم، قال: حدث

 فی 
ً
کھیل، عن ابی الزعراء، قال: جاء المسیب بن نجیۃ الی عبداللہ،فقال: انی ترکت قوما

ا الاولیاء حوالہ بالا(المسجد، فذکر نحوہ 

ت

یلہ ت
ح
(  

اس سے معلوم ہوا ہ  حضرت عبداللہ بن مسعود  سے ابو البختری کے علاوہ اس کو حضرت قیس بن ابی 

ء نے بھی روایت کیا ہے، اور ار چہ ابو البختری کی روایت میں انقطاع پایا جاتا ہے، حازم اور ابو الزعرا

 لیکن قیس بن ابی حازم اور ابو الزعراء کی روایات اس انقطاع سے پاک ہیں۔ 

 ابو البختری اور قیس بن ابی حازم کی روایات تو آگے آتی ہیں، اور ابو الزعراء کی سند پر کلام اوپر مذکور ہے۔ 
2
ی، جزبن ھانی ابو الزعراء من اصحاب عبداللہ ثقہ عبداللہ  

ج ل
للع

  (۶۵ص ۲)الثقات 

دیب جعبداللہ بن ھان ابو الزعراء الْکبر الکوفی و ثقہ العجلی من الثانیۃ 

خ

ھد

ت

لت

 ۹)تقریب ا

  (۵۴۳ص

ابو الزعراء الْعدل الکبیر اسمہ عبداللہ بن ھان الھمدانی من اھل الکوفۃ یروی عن بن مسعود 

  (۹۴ص ۵)ثقات ابن حبان جعنہ سلمہ بن کھیل  روی

و الذی فی الطبقات لْبن سعد ابو الزعراء الحضرمی و قیل الکندی روی عن علی و عبداللہ و 

  (۵۶ص ۶یب ج)تہذیب التہذکان ثقۃ و لہ احادیث و قال العجلی ثقۃ من کبار التابعین 
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ل ہیں، یہ بھی ثقہ ہیں۔
 تی
1کہ

  

لن سے روایت کرنے والے سفیان بن عینیہن اور ان 
 تی
کہ

اور سلمہ بن 

سے روایت کرنے والے ابو نعیمن ہیں۔ یہ دونوں مشہور محدث اور 

حافظ الحدیث ہیں۔

2

  

ابو نعیمن سے روایت کرنے والے علی بن عبدالعزیزن ہیں جو ہ  امام اور 

اور حافظ الحدیث ہیں اور ان کی حدیث حسن درجہ سے کم نہیں۔

3

  

                                                      
1
  (۳۱۹ص ۹)تقریب التہذیب ج بن کہیل الحضرمی ابو یحیی الکوفی ثقہ من الرابعۃۃ ملس 

2
سفیان بن عینیہ *)ع( ابن ابی عمران میمون مولی محمد بن مزاحم اخی الضحاک ابن  

مزاحم الْمام الکبیر حافظ العصر، شیخ الْسلَم، ابو محمد الھلَلی الکوفی، ثم المکی )سیر 

 ( ۴۵۴ص ۳اعلَم النبلَء ج

 ۱۴خ الْسلَم )سیر اعلَم النبلَء جابو نعیم *)ع( الفضل بن دکین، الحافظ الکبیر، شی

 ( ۱۴۳ص

3
علی بن عبدالعزیز * ابن المرزبان ابن سابور: الْمام، الحافظ، الصدوق، ابو الحسن  

البغوی، نزیل مکۃ۔ ولد سنۃ بضع و تسعین و مئۃ۔ و سمع: ابا نعیم، و عفان، و القعنبی، و مسلم 

د بن یونس، و علی بن الجعد، و عاصم بن بن ابراہیم، و موسی ابن اسماعیل، و ابا عبید، و احم

الکبیر، و اخذ القراءات عن ابی عبید، و غیرہ ‘‘ المسند’’علی، و طبقتھم۔ و جمع، و صنف 

و کان حسن الحدیث۔ قال الدار قطنی: ثقۃ مامون۔ و قال ابن ابی حاتم: کتب الینا …… 

  (۳۴۹ص ۹۳)سیر اعلام النبلاء جبحدیث ابی عبید، و کان صدوقا 

لی بن عبدالعزیز بن المرزبان بن سابور الحافظ الصدوق ابو الحسن البغوی شیخ الحرم و ع

 مصنف المسند۔ 

و عاش بضعا و …… سمع ابا نعیم و عفان و القعنبی و مسلم بن ابراہیم و ابا عبید و خلَئق 

 تسعین عاما، قال الدار قطنی: ثقۃ مامون۔ 

 و قال ابن ابی حاتم: صدوق۔ 
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او علی بن عبدالعزیز سے سلیمان بن احمد روایت کرتے ہیں، اور یہ 

مشہور محدث امام طبرانین کا نام ہے۔

1

  

 روایت کے علاوہ ہے، وہ پہلی اور روایت میں جو واقعہ مذکور ہے،

 جس کے قرائن یہ ہیں: 

)الف( پہلی روایت میں حضرت ابنِ مسعود  کو اطلاع دینے والے مشہور 

صحابی حضرت ابو موسیٰ اشعری  ہیں۔ جبکہ دوسری روایت میں غیر 

یہ نامی شخص ہیں۔   ت
چ

خ

ب

 معروف شخص ہیں یا مسیّب بن 

واقعہ مذکور ہے، جبکہ )ب( پہلی روایت میں فجر سے پہلے کا ذکر کرنے کا 

 دوسری روایت میں مغرب کے عد  کی وضاحت ہے۔ 

)ج( پہلی روایت میں مختلف ذکر کے حلقوں کا ذکر ہے، جبکہ دوسری 

روایت میں مختلف حلقوں کے بجائے ایک ہی حلقہ اور ایک مجلس 

 کا ذکر ہے۔ 

                                                                                                          

ی فمقتہ لکونہ کان یاخذ علی الحدیث، و لْ شک انہ کان فقیرا مجاورا، قال ابن و اما النسائ

السنی: یلغنی انہ کان اذا عوتب علی ذلک قال یا قوم انا بین الْخشبین و اذا ذھب الحجاج 

نادی ابو قبیس قعیقعان یقول من بقی؟ فیقول: المجاورون، فیقول: اطبق۔ توفی سنۃ ست و 

 ( ۶۲۳ص ۲کرۃ الحفاظ جز)تذثمانین و مائتین۔ 
1
لطبرانی * ھو الْمام، الحافظ، الثقۃ، الرحال الجوال، محدث الْسلَم، علم المعمرین، ابو ا 

القاسم، سلیمان بن احمد بن ایوب بن مطیر اللخمی الشامی الطبرانی، صاحب المعاجم 

  (۹۹۱ص ۹۶)سیر اعلام النبلاء جالثلَثۃ۔ 
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 )د( پہلی روایت میں حضرت ابنِ مسعود  اطلاع ملنے کے فوراً عد  ہی ان

لوگوں کے پاس تنبیہ کے لیے گئے تھے، جبکہ دوسری روایت میں 

 جب مجلسِ ذکر قائم ہونے کی اطلاع ملی، اس وقت گئے تھے۔ 

اس صحیح اور صریح روایت سے معلوم ہوا ہ  حضرت ابنِ مسعود  

نے ایک ذکر کے التزام کے عمل کو سیاہ و تاریک بدعت اور صحابہہ 

 یا۔ کرام  کے طریقہ سے ہٹنا قرار د

پس جو لوگ مروجہ اجتماعی ذکر کو؛ جس میں تمام اہلِ مجلس ایک ذکر 

کا التزام کرتے ہیں، اور اس کے لیے تداعی کرتے ہیں، 

کی طرف صلى الله عليه وسلم اور صحابہہ کرام  و احادیثِ رسولصلى الله عليه وسلم حضور

 منسوب کر کے سنت قرار دیتے ہیں، یہ درست نہیں۔ 

(۴،
ن
سے اور وہ بیان بن سفیان بن عینیہن  ( اور حضرت امام، عبدالرزاق

بشر سے، اور وہ قیس بن ابی حازم سے، اس روایت کو مختصر انداز 

 میں اس طر  روایت کرتے ہیں ہ : 

ذکر لْبن مسعود قاص یجلس باللیل و یقول للناس، قولوا 

کذا، قولوا کذا )فقال:( اذا رایتموہ فاخبرونی، فاخبروہ، 

من لم یعرفنی  قال: فجاء عبداللہ متقنعا، فقال: من عرفنی، و

فانا عبداللہ بن مسعودؓ، تعلمون انکم لْ ھدی من محمد 
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  1و اصحابہ و انکم لمتعلقین بذنب ضلَلۃ۔

ترجمہ: حضرت ابنِ مسعود  کے سامنے ذکر کیا گیا ہ  ایک قصہ گو 

رات کو بیٹھتا ہے اور لوگوں کو کہتا ہے ہ  اس طر  کہو، اور اس 

 اور تسبیح کراتا ہے(  طر  کہو )یعنی تکبیر، تہلیل، تمجید

تو حضرت ابنِ مسعود  نے فرمایا ہ  جب تم اسے دیکھو تو مجھے خبر کرو، 

 تو لوگوں نے حضرت ابنِ مسعود  کو اس کی خبر کی۔ 

پس حضرت عبداللہ بن مسعود  سر پر لمبی ٹوپی اوڑھ کر آئے اور 

میں  فرمایا ہ  جس نے مجھے پہچان لیا؛ فبہا، اور جس نے نہیں پہچانا تو

صلى الله عليه وسلم عبداللہ بن مسعود  ہوں، تم یہ )عمل کر کے( سمجھتے ہو ہ  محمد

 سے زیادہ ہدایت پر ہو، حالاں ہ  بلاشبہ تم 
 
اور ان کے اصحاب

  )ترجمہ ختم(گمراہی کے گناہ میں پھنسے ہوئے ہو۔ 

اس روایت میں بعض لوگوں نے قصہ گو کے ذکر سے یہ سمجھ لیا ہ  

حضرت عبداللہ بن مسعود  نے اس کو قصہ گوی  کی وجہ سے منع کیا 

تھا، اور اسی کو ضلالت کہا تھا۔ حالاں ہ  منع کرنے کی اصل وجہ 

مخصوص طریقہ پر اجتماعی ذکر کرنا تھی۔

2

  

                                                      
1
 عن عبدالرزاق۔  ۹۵۵۹المعجم الکبیر للطبرانی حدیث نمبر ، ۵۴۰۹مصنف عبدالرزاق حدیث نمبر  
2
 چناں چہ حضرت مولانا محمد سرفراز خان صاحبن فرماتے ہیں:  

اولاً تو اس روایت میں کہیں اشارۃً بھی اس کا ذکر نہیں ہ  وہ بے ہودہ اور لا یعنی قصہ گوی  کرتا تھا اور ’’
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کو روایت کرنے چناں چہ اس اس روایت کی سند بھی درست ہے۔ 

 تو مشہور حافظ الحدیث ہیں۔ اور سفیان بن 
ن
والے امام عبدالرزاق

عینیہن بھی مشہور محدث اور حافظ الحدیث ہیں، جن کا ذکر پیچھے گزر 

                                                                                                          

کروایا کرتا تھا، بلکہ یہ ثابت ہے ہ  جو کچھ وہ کہتا جاتا درمیان میں ھی ذ ھی ذ لوگوں سے ذکر اللہ بھی 

 تھا وہی کچھ جملہ اہلِ مجلس کہتے جاتے تھے۔ 

و ثانیاً ہم نے مسند دارمی کی صحیح روایت سے یہ عرض کر دیا ہے ہ  وہ سو سو مرتبہ اللہ اکبر، سو سو 

ڑھھواتا تھا اور وہ اس کے پیچھے پیچھے ڑھھتے مرتبہ لا الٰہ الا اللہ اور سو سو مرتبہ سبحان اللہ وغیرہ ان کو 

جاتے تھے اور ان کا اس اجتماعی رنگ میں ذکر کرنا ہی حضرت ابنِ مسعود  کو ناگوار گزرا اور اسی کو 

 ………… انہوں نے بدعتِ ضلالہ کہا اور بدعتِ عظمیٰ سے تعبیر کیا۔ 

گوی  کو بدعتِ عظمیٰ سے تعبیر کیا ہے  از راہِ انصاف یہ فرمائیں ہ  حضرت عبداللہ ابنِ مسعود  نے قصہ

یا سنگ ریزوں پر تکبیر و تہلیل اور تسبیح ڑھھنے کو؟ اور یہ انکار عروضِ ہیئتِ جدیدہ کی وجہ سے تھا یا قصہ 

گوی  کی وجہ سے، اور ان لوگوں نے اپنا قصور سنگ ریزوں اور نکرییوں پر تکبیر و تہلیل اور تسبیح ڑھنا  

ارشاد فرما کر تکبیر و تسبیح  ‘‘فعدوا سیئاتکم’’ی  ننا؟؟ اور حضرت ابنِ مسعود  نے بیان کیا ہے یا قصہ گو

وغیرہ شمار کرنے کی طرف اشارہ کرتے ہوئے اس فعل کو بدعت کہا ہے یا اس سے قصہ گوی  کا 

 نکرییوں پر شمار کرنا مراد ہے؟ 

ف عروضِ ہیئتِ جدیدہ یہ تاویل سراسر مردود ہے، حضرت ابنِ مسعود  کا انکار صر………… الغرض 

کی وجہ سے تھا۔ اسی کی طرف شیخ الاسلام ابن دقیقُ العید نے اشارہ کیا ہے اور اسی کو قاضی ابراہیم 

سے تعبیر کیا ہے اور یہ بتلایا ہے ہ  حضرت ابنِ مسعود  کا  ‘‘بصفۃ لم تکن فی زمن الصحابۃ’’نے 

 کے ساتھ ذکر اللہ پر جمع ہونے کی انکار مخصوص ہیئت اور خاص کیفیت کے ساتھ اور متعین صفت

 وجہ سے تھا اور اسی کو انہوں نے بدعتِ ظلماء اور بدعتِ عظمیٰ اور ضلالت فرمایا ہے۔ 

و ثالثاً لفظِ قاص کے معنیٰ لغتِ عربی میں بیان کرنے والا ہے، عام اس سے ہ  اچھی بات بیان کرے یا 

سے ہ  وہ اچھے قصے بیان کرے یا برے۔ لفظِ  بری۔ ہاں عرف میں قاص قصہ گو کو کہتے ہیں، عام اس

قاص سے علی التعین قصہ گو مراد لینا اور قصہ گو سے بے اصل قصہ گو مراد لینا عجیب منطق ہے۔ 

 ، باب چہارم۔ ملخصاً( ۹۲۶و  ۹۲۵)راہ سنت ص
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ین ہیں، یہ بھی 

مس
ج

چکا ہے۔ اور دوسرے راوی حضرت بیان بن بشرا

حدیث کے بڑے امام اور ثقہ ہیں۔

1

  

                                                      
1
قال البخاری، عن علی ابن …… بیان بن بشر الْحمسی البجلی، ابو بشر الکوفی المعلم  

لہ نحو سبعین حدیثا۔ و قال عبداللہ بن احمد بن حنبل، عن ابیہ: ثقۃ من الثقات۔ و قال  المدینی:

اسحاق بن منصور عن یحیی بن معین، و ابو حاتم، و النسائی: ثقۃ۔ زاد ابو حاتم: و ھو احلی من 

فراس۔ و قال احمد بن عبداللہ العجلی: کوفی ثقۃ، و لیس بکثیر الحدیث، روی اقل من مئۃ حدیث۔ 

 ( ۱۱۲)تہذیب الکمال، تحت ترجمہ رقم و قال یعقوب بن شیبۃ: کان ثقۃ ثبتا۔ روی لہ الجماعۃ 

بیان بن بشر *)ع( الْمام، الثقۃ، المودب، ابو بشر الْحمسی الکوفی۔ عن انس بن مالک، و 

طارق بن شھاب، و قیس بن ابی حازم، و الشعبی، و جماعۃ۔ روی عنہ زائدۃ، و سفیان بن 

۔ و عینیۃ، و اب
ً
خرون۔ لہ نحو من سبعین حدیثا

ٓ
ن فضیل، و عبیدۃ بن حمید، و علی ابن عاصم، و ا

  (۹۲۴ص ۶)سیر اعلام النبلاء جھو حجۃ بلَ تردد۔ 

بیان بن بشر الْحمسی کنیتہ ابو بشر المعلم من اھل الکوفۃ یروی عن انس بن مالک روی 

  (۱۱ص ۴)ثقات ابنِ حبان جعنہ الثوری و شعبۃ و الناس 

یب )تقریب التہذن بن بشر الْحمسی بمھملتین ابو بشر الکوفی ثقۃ ثبت من الخامسۃ۔ بیا

  (۹۴۹ص ۹ج

قال ابن المدینی لہ نحو سبعین حدیثا و قال احمد ثقۃ من الثقات و قال ابن معین و ابو حاتم و 

النسائی ثقۃ۔ و زاد ابو حاتم و ھو اعلی من فراس و قال العجلی کوفی ثقۃ و لیس بکثیر 

حدیث روی اقل من مائۃ حدیث و قال یعقوب بن شیبۃ کان ثقۃ ثبتا۔ قلت: و قال یعقوب بن ال

سفیان ثقۃ و قال ابوذر الھروی عن الدار قطنی ھو احد الثقات الْثبات و فرق ابو الفضل 

الھروی و الخطیب فی المتفق و المفترق بینہ و بین بیان بن بشر المعلم یروی عن ہاشم بن 

لخطیب لیس لھاشم روایۃ عن البجلی و مما یدل علی انھما اثنان ان المعلم طائی البرید۔ زاد ا

  (۴۴۴ص ۹)تہذیب التہذیب جو الْخر بجلی و ذکرہ ابن حبان فی الثقات۔ 

بین بن بشر ابو بشر الکوفی الْحمسی المعلم، قال لی صدقۃ اخبرنا اسحاق الْزرق عن 

قال: ابردوا بالظہر! و قال لنا صلى الله عليه وسلم ن النبیشریک عن بیان: عن قیس عن المغیرۃ بن شعبۃ ع

موسی عن ابی عوانۃ عن طارق عن قیس عن عمر قولہ، و قال وکیع عن ابن ابی خالد: عن قیس: 
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من ہیں جن کا اصل نام حصین بن اور تیسرے راوی قیس بن ابی حاز

 ہے اور یہ کوفہ کے مشہور محدث ہیں اور ان کے والد ابو 
ن
عوف

حازم  صحابیہ رسول ہیں۔

1

  

اور ان کا حضرت ابنِ مسعود  سے سماع ثابت ہے۔

2

  

                                                                                                          

  (۹۳۳ص ۲)التاریخ الکبیر للبخاری جکان یقال، و سمع انسا، روی عنہ الثوری و شعبۃ و ابو عوانۃ 

1
: عوف بن عبدالحارث و یقال: عبد حازم، و اسمہ حصین بن عوف، و یقالقیس بن ابی  

عوف بن الحارث بن عوف بن حشیش بن ھلَل بن الحارث بن رزاح بن کلفۃ، و یقال: کلیب 

ی بن رھم، و یقال: دھر بن معاویۃ بن اسلم بن احمس بن الغوث بن انمار بن  بن عمرو بن لو 

 بن 
 
یشجب ابن یعرب بن اراش بن عمرو ابن الغوث بن نبت بن مالک بن زید بن کھلَن بن سبا

قحطان البجلی الْحمسی، ابو عبداللہ الکوفی۔ و بجیلۃ ھم بنو انمار بن اراش، امھم بجیلۃ 

لیبایعہ، فقبض و ھو صلى الله عليه وسلم بنت مصعب بن سعد العشیرۃ۔ ادرک الجاھلیۃ، و ھاجر الی النبی

ہ یخطب، و لم یثبت ذلک، و ابوہ ابو حازم لہ صحبۃ۔ )تہذیب
ٓ
 فی الطریق، و قیل: انہ را

 الکمال تحت ترجمۃ قیس بن ابی حازم( 

قیس بن ابی حازم الْمام ابو عبداللہ الْحمسی البجلی الکوفی محدث الکوفۃ سار لیدرک 

لہ و لیبایعہ فتوفی نبی اللہ و قیس فی الطریق، سمع ابا بکر و عمر و ثمان و علیا و صلى الله عليه وسلم النبی
ٓ
و ا

و کان عثمانیا، حدث عنہ بیان بن بشر  ان عبیدۃ  و ابن مسعود رضی اللہ عنھم وعدۃ من الکبار،

خرون، و ثقہ یحیی بن معین وغیرہ، و قال ابن 
ٓ
و الْعمش و اسماعیل بن ابی خالد و مجالد و ا

المدینی قال لی یحیی بن سعید: ھو منکر الحدیث، ثم ذکر لہ حدیث کلَب الحواب، قلت: 

و قیل سنۃ ثمان رحمہ اللہ حدیثہ محتج بہ فی کل دواوین الْسلَم۔ توفی سنۃ سبع و تسعین 

  (۶۹ص ۹)تذکرۃ الحفاظ جتعالی۔ 
2
 چناں چہ بخاری شریف کی ایک حدیث اس طر  ہے، جس میں سماع کی تصریح ہے:  

،
مَيْدِي ُ

ُ
ح
ْ
ا ال
َ
ن
َ
ث
َ 
د
َ
  ‏‏‏‏ح

َ
ال
َ
ا ‏‏‏‏:ق

َ
ن
َ
ث
َ 
د
َ
، ح

ُ
يَان
ْ
  ‏‏‏‏سُف

َ
ال
َ
نِي ‏‏‏‏:ق

َ
ث
َ 
د
َ
  ح

ُ
بِي بْنُ  إِسْمَاعِيل

َ
الدٍِ  أ

َ
ى خ

َ
ل
َ
يْ  ع

َ
  مَا رِ غ

ُ
اه
َ
ن
َ
ث
َ 
د
َ
 ح

،
رِي ُ
ْ
ه
ُ 
  ‏‏‏‏الز

َ
ال
َ
  ‏‏‏‏:ق

ُ
ت
ْ
يْسَ  سَمِع

َ
بِي بْنَ  ق

َ
، أ

ٍ
ازِم
َ
  ‏‏‏‏ح

َ
ال
َ
  ‏‏‏‏:ق

ْ
ودٍ،سَمِع

ُ
ِ بْنَ مَسْع

َ 
 الل

َ
بْد
َ
 ع
ُ
  ‏‏‏‏ت

َ
ال
َ
  ‏‏‏‏:ق

َ
ال
َ
 ق

 
بِي ُ
َ 
 " ‏‏‏‏:صلى الله عليه وسلمالن

َ
  لْ

َ
سَد

َ
  ح

َ 
يْنِ، فِي إِلْ

َ
ت
َ
ن
ْ
  ‏‏‏‏اث

ٌّ
ل
ُ
  رَج

ُ
اه
َ
ُ  آت

َ 
  الل

ً
  مَالْ

َ
ِط
 
سُل
َ
ى ف

َ
ل
َ
تِهِ  ع

َ
ك
َ
ل
َ
، فِي ه ِ

 
ق
َ
ح
ْ
  ‏‏‏‏ال

ٌّ
ل
ُ
  وَرَج

ُ
اه
َ
 آت

 

4577

A



 112 

 

ن ۵)

ث

ُ

سے اور وہ ابو عمر ر یرن سے اور ( اور امام طبرانین حضرت ابو مسلم کُ

عطاء بن سائبن سے اور وہ عبدالرحمٰن وہ حماد بن سلمہن سے اور وہ 

 سلمین سے اس طر  روایت کرتے ہیں: 

کان عمرو بن عتبۃ بن فرقد السلمی و معضد فی اناس من 

اصحابھما اتخذوا مسجدا یسبحون فیہ بین المغرب و 

العشاء کذا، و یھللون کذا و یحمدون کذا، فاخبر بذلک 

ذنیاذا ج’’عبداللہ بن مسعود، فقال للذی اخبرہ: 
ٓ
، ‘‘لسوا فا

ی دخل علیھم 
ٰ 
ذنہ فجاء عبداللہ علیہ برنس حت

ٓ
فلما جلسوا ا

انا ابن ام عبد، و اللہ لقد ’’فکشف البرنس عن راسہٖ، ثم قال: 

صلى الله عليه وسلم جئتم ببدعۃ ظلماء، او قد فضلتم اصحاب محمد

فقال معضد، و کان رجلَ مفوھا: و اللہ ما جئنا ببدعۃ ’’علما، 

لئن ‘‘ ، فقال عبداللہ:صلى الله عليه وسلمدظلماء و لْ فضلنا اصحاب محم

اتبعتم القوم لقد سبقوکم سبقا مبینا، و لئن جرتم یمینا و 

  (۹۵۵۴)المعجم الکبیر للطبرانی حدیث نمبر شمالْ لقد ضللتم ضلَلْ بعیدا۔ 

دد اپنے ساتھیوں کے ساتھ 

خ

ص
مع
ترجمہ: عمر بن عتبہ بن فرقد سلمی اور 

عی انداز میں مل کر ایک مسجد میں مغرب اور عشاء کے درمیان اجتما

                                                                                                          

 ُ
َ 
  الل

َ
مَة
ْ
حِك
ْ
  ال

َ
ا هُوَ ف

َ
مُه ِ
 
ل
َ
ا وَيُع

َ
ضِي بِه

ْ
 )بخاری، کتاب العلم، باب الاغتباط فی العلم و الحکمۃ( ۔ يَق
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 وغیرہ ڑھھتے تھے۔  الحمدللاور  لْ الہ الْ اللہ

اس واقعہ کی حضرت عبداللہ بن مسعود  کو خبر کی گئی تو حضرت 

عبداللہ بن مسعود  نے خبر دینے والے کو کہا ہ  جب وہ اس مرتبہ 

مذکورہ مجلسِ ذکر قائم کریں تو مجھے اطلاع دو، پس جب انہوں نے یہ 

تو اس شخص نے حضرت عبداللہ بن مسعود  کو اطلاع مجلس قائم کی 

دی تو حضرت عبداللہ بن مسعود  سر پر لمبی ٹوپی پہن کر تشریف 

لائے اور ان کی مجلس میں داخل ہوئے۔ پھر آپ نے اپنے سر سے 

 عبد کا بیٹا ہوں، قسم اللہ کی! بلاشبہ تم 
ِ
ٹوپی اتاری اور فرمایا ہ  میں ام

رہے ہو، یا پھر تم )اپنے گمان میں( سیاہ بدعت کا ارتکاب کر 

کے صحابہہ کرام  سے علم میں زیادہ فضیلت لے گئے ہو صلى الله عليه وسلم محمد

)ہ  ان کو اس طر  کے عمل کی فضیلت کا نعوذ باللہ علم نہیں( تو 

دد نے کہا جو ہ  منہ پھٹ آدمی تھا ہ  اللہ کی قسم! ہم نے 

خ

ص
مع
اس پر 

کے صحابہ  پر صلى الله عليه وسلم سیاہ بدعت کا ارتکاب نہیں کیا اور نہ ہم محمد

 فضیلت رکھتے ہیں۔ 

صلى الله عليه وسلم تو اس پر حضرت عبداللہ بن مسعود   نے فرمایا ہ  ار  تم حضور

کے صحابہ  کرام کی اتباع کرو گے؛ تو تم واضح طور پر ہدایت میں 

آگے بڑھ جاؤ گے، اور ار  تم صحابہہ کرام  کے طریقہ سے دائیں 
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  )ترجمہ ختم( ہو جاؤ گے۔ بائیں ہو گے تو تم دور دراز کی گمراہی میں مبتلا

 اس روایت کے تمام راوی ثقہ و معتبر ہیں۔ 

ن ہیں جو امام اور حافظ 

ث

ُ

چناں چہ اس روایت کے پہلے راوی ابو مسلم کُ

الحدیث اور ثقہ ہیں۔

1

  

اس روایت کے دوسرے راوی ابوعمر ر یرن ہیں جو ہ  صدوق اور 

صالح ہیں۔

2

  

                                                      
1
الطبقۃ السادسۃ عشرۃ۔ الکجی * الشیخ، الْمام، الحافظ، المعمر، شیخ العصر، ابو  

۔ ‘‘السنن’’عبداللہ بن مسلم بن ماعز بن مھاجر، البصری الکجی، صاحب  مسلم، ابراہیم بن

و ثقۃ الدار قطنی، وغیرہ۔ و کان سریا نبیلَ متمولْ، …… ولد سنۃ نیف و تسعین و مئۃ۔ 

مات ببغداد فی …… عالما باحدیث و طرفہ، عالی الْسناد، قدم بغداد و ازد حموا علیہ 

مئتین، فنقل الی البصرۃ، و دفن بھا، و قد قارب المئۃ،  سابع المحرم، سنۃ اثنتین و تسعین و

 ( ۴۲۵ص ۹۳)سیر اعلام النبلاء جرحمہ اللہ 

اخبرنا علی بن محمد بن عبداللہ المعدل اخبرنا دعلج بن احمد قال سمعت موسی بن ھارون 

 یقول ابو مسلم الکشی ثقۃ اخبرنی الْزھری عن ابی الحسن الدار قطنی قال ابو مسلم ابراہیم

بن عبداللہ بن مسلم البصری یعرف بالکجی صدوق ثقہ حدثنی محمد بن صلی الصوری قال 

سالت عبدالغنی بن سعید الحافظ عن ابی مسلم الکجی فقال ثقۃ نبیل اخبرنا محمد بن احمد 

بن رزق اخبرنا اسماعیل بن علی الخطبی قال و مات ابو مسلم ابراہیم بن عبداللہ الکجی یوم 

ن من المحرم سنۃ اثنتین و تسعین و مائتین و احد ربہ الی البصرۃ فدفن الْحد لسبح خلو

  (۹۲۳، ص۶)تاریخ بغداد۔ الخطیب البغدادی جھناک۔ 

2
قال ابو حاتم: صدوق، صالح …… بن عمر، ابو عمر الضریر الْکبر البصری  حفص 

ساب، و الحدیث، عامۃ حدیثہ یحفظہ۔ و قال ابن حبان: کان من العلماء بالفرائض، و الح

خر: کان من علماء اھل البصرۃ 
ٓ
الشعر، و ایام الناس، و الفقہ، ولد و ھو اعمی۔ و قال فی موضع ا

مات سنۃ عشرین و مئتین۔ زاد غیرہ: لتسع بقین من شعبان بالبصرۃ و ھو ابن نیف و سبعین 
 

4580

A



 112  

 

 سلمۃن ہیں جو ہ  اعلیٰ درجہ اور اس روایت کے تیسرے راوی حماد بن

کے ثقہ ہیں۔

1

  

اور اس روایت کے چوتھے راوی عطاء بن السائبن ہیں جو ہ  امام، 

حافظ اور کوفہ کے محدث اور ثقہ ہیں۔

2

  

                                                                                                          

  (۴۹۵ص ۱)تہذیب الکمال جسنۃ۔ 

قیل ولد اعمی من کبار العاشرۃ حفص بن عمر ابو عمر الضریر الْکبر البصری صدوق عالم 

  (۲۲۹ص ۹)تقریب التہذیب جمات سنۃ عشرین و قد جاز السبعین 
1
بن سلمۃ بن دینار البصری، ابو سلمۃ بن ابی صخرۃ مولی ربیعۃ بن مالک بن حنظلۃ حماد  

من بنی تمیم، و یقال: مولی قریش، و یقال: مولی حمیری بن کرامۃ، و ھو ابن اخت حمید 

قال اسحاق بن منصور، عن یحیی بن معین: حماد بن سلمۃ ثقۃ۔ و قال عباس  و…… الطویل 

خرہ واحد۔ و قال عنہ ایضا: من خالف 
ٓ
الدوری، عن یحیی بن معین: حدیثہ فی اول امرہ و ا

حماد بن سلمۃ فی ثابت فالقول قول حماد۔ قیل: فسلیمان بن المغیرۃ عن ثابت قال: سلیمان 

بت۔ و قال ابو بکر بن ابی خیثمۃ، عن یحیی بن معین: اثبت الناس ثبت، و حماد اعلم الناس بثا

فی ثابت البنانی حماد بن سلمۃ۔ و قال جعفر بن ابی عثمان الطیالسی، عن یحیی بن معین: من 

سمع من حماد بن سلمۃ الْصناف ففیھا اختلَف، و من سمع من حماد بن سلمۃ نسخا فھو 

ا یقع فی عکرمۃ، و فی حماد بن سلمۃ فاتھمہ علی صحیح۔ و قال عنہ ایضا: اذا رایت انسان

  (۲۶۲ص ۱یب الکمال ج)تہذالْسلَم۔ 
2
البتہ ان کو آخر میں اختلاط ہو گیا تھا، پس جن حضرات نے ان سے اختلاط سے قبل سماعت کی، ان  

 کی مرویات تو معتبر ہیں۔ اور حضرت حماد بن سلمۃن نے حضرت عطاء سے اختلاط سے قبل سماعت کی یا

عد  میں، اس بارے میں دونوں قول ہیں۔ اور علامہ ابنِ حجرن نے قبل اور عد  دونوں میں سماعت کو 

ترجیح دی ہے۔ اس اعتبار سے مذکور روایت حسن ہے اور دیگر شواہد کے ہوتے ہوئے تو حسن ہونے 

 میں شبہ ہی نہیں۔ 

بن زید، و شعبۃ، و سفیان عنہ و قال النسائی: ثقہ فی حدیثہ القدیم الْ انہ تغیر، و روایۃ حماد 

جیدۃ، الحمیدی عن سفیان قال: کنت سمعت من عطاء بن السائب قدیما۔ )سیر اعلَم 
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 ( ۱۱۴ص ۳النبلَء ج

و قال ابو حاتم: کان محلہ الصدق قدیما قبل ان یختلط، صالح مستقیم الحدیث ثم باخرۃ 

فیان، و شعبۃ۔ و فی تحیر حفظہ، فی حدیثہ تخالیط کثیرۃ، و قدیم السماع من عطاء: س

خر عمرہ، و ما روی 
ٓ
حدیث البصریین الذین یحدثون عنہ تخالیط کثیرۃ لْنہ قدم علیھم فی ا

عنہ ابن فضیل ففیہ غلط و اضطرب ، رفع اشیاء کان یرویھا عن التابعین فرفعھا الی الصحابۃ۔ 

 ( ۳۴ص ۳۴)تہذیب الکمال ج

ان عطاء بن السائب اختلط باخرۃ، و قال ابو صیری: ھذا اسناد رجالہ رجال الصحیح الْ 

حماد بن سلمۃ انما روی عنہ بعد الْختلَط کما اوضحتہ فی تبیین حال المختلطین۔ لکن 

المتن لہ شاھد صحیح من حدیث ابی ھریرۃ، رواہ الْمام احمد بن حنبل فی مسندہ، و 

ۃ تحت البخاری، فی صحیحۃ و غیرھما۔ )اتحاف الخیرۃ المہرۃ بزوائد السمانید العشر

 ( ۶۱۷۳حدیث رقم 

قال الھیشمی: رواہ احمد بن و البزار و فیہ عطاء بن السائب وھو ثقۃ اختلط، و لکنہ من روایۃ 

حماد بن سلمۃ عن عطاء، و حماد سمع منہ قبل الْختلَط قالہ ابو داود فیما رواہ ابو عبید 

 ۔ باب ما یستفتح بہ الصلَۃ( ۱۴۵ص ۳الْجری عنہ۔ )مجمع الزوائد ج

ہ احمد، و رجالہ ثقات، لْن حماد بن سلمۃ روی عن عطاء بن السائب قبل الْختلَط۔ روا

 ( ۱۱۳ص ۷)مجمع الزوائد ج

و رجالھما رجال الصحیح غیر عطاء بن السائب، و قد حدث عنہ حماد بن سلمۃ قبل 

 ( ۲۷ص ۱۴الْختلَط۔ )مکمع الزوائد ج

لسائب ثقۃ و ققد حدث عنہ حماد بن قال المنذی: و اسنادہ صحیح ان شاء اللہ فان عطاء بن ا

 ( ۳۲۱ص ۳سلمۃ قبل الْختلَط۔ )التراغیب و التھریب ج

قال ابن حجر: و اسنادہ صحیح فانہ من روایۃ عطاء بن السائب و قد سمع منہ حماد بن سلمۃ 

د و ابن ماجۃ من حدیث حماد۔ )تلخیص الحبیر فی احادیث  قبل الْختلَط اخرجہ ابو داو 

 ( ۱۲۴تحت حدیث رقم الرافعی الکبیر 

قال ابن حجر: قلت: فیحصل لنا من مجموع کلَمھم ان سفیان الثوری و شعبۃ و زھیرا و زائدۃ 

و حماد بن زید و ایوب عنہ صحیح و من عداھم یتوقف فیہ الْ حماد بن سلمۃ فاختلف قولھم و 
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اور آخری راوی حضرت ابو عبدالرحمٰن سلمین ہیں جو ہ  کوفہ کے 

سے  عظیم قاری، امام اور معلم اور ثقہ ہیں۔ اور حضرت ابنِ مسعود  

ان کا لقاء و سماع دونوں ثابت ہیں۔

1

  

(۶ 
ن
نے اور ان کے واسطے سے امام طبرانین نے؛ جعفر  ( اور امام عبدالرزاق

بن سلیمانن سے؛ اور انہوں نے عطاء بن سائبن سے؛ اور انہوں 

 نے ابو البخترین سے اس طر  روایت کیا ہے: 

بلغ عبداللہ بن مسعودؓ ان قوما یقعدون من المغرب الی 

العشاء یسبحون یقولون: قولوا کذا قولوا کذا۔ قال 

                                                                                                          

ۃ بعد ذلک لما الظاھر انہ سمع منہ مرتین مرۃ مع ایوب کما یومی الیہ کلَم الدار قطنی و مر

 ( ۱۳۵ص ۷دخل الیھم البصرۃ و سمع منہ جریر و ذویہ و اللہ اعلم۔ )تہذیب التہذیب ج

1
دالرحمن السلمی *)ع( مقرء الکوفۃ، الْمام العلم، عبداللہ بن حبیب بن ربیعۃ ابو عب 

 ( ۳۶۷ص ۴۔ )سیر اعلَم النبلَء جصلى الله عليه وسلمالکوفی من اولْد الصحابۃ، مولدہ فی حیاۃ النبی

السلمی الکوفی المقرء مشھور بکنیتہ و لْبیہ صحبۃ ثقۃ ثبت من الثانیۃ مات بعد  عبدالرحمن

 ( ۴۳۶ص ۱السبعین۔ )تقریب التہذیب ج

حدثنا علی بن عبدالعزیز، حدثنا ابو نعیم، حدثنا عبدالسلَم بن حرب، عن عطاء بن السائب، 

 عزوجل لم ینزل عن ابی عبدالرحمن السلمی، قال: سمعت عبداللہ بن مسعود، یقول: ان اللہ

 ( ۳۳۷۶داء الْ انزل لہ دواء الْ الموت۔ )المعجم الکبیر حدیث نمبر 

حدثنا سلیمان بن شعیب، قال: ثنا الخصیب، قال: ثنا ھمام، عن عطاء بن السائب، عن ابی 

عبدالرحمن السلمی، انہ صلی خلف علیؓ و ابن مسعود فکلَھما یسلم عن بمینہ و عن 

ثار حدیث  یسارہ: السلَم علیکم و
ٓ
رحمۃ اللہ، السلَم علیکم و رحمۃ اللہ۔ )شرح معانی الْ

 ( ۱۶۳۳نمبر 
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ذنوہ فانطلق 
ٓ
ذنونی بھم، فلما جلسوا ا

ٓ
عبداللہ: ان قعدوا فا

ذنوہ فدخل فجلس معھم و علیہ برنس فاخذوا فی 
ٓ
اذا ا

تسبیحھم فحسر عبداللہ عن راسہ البرنس و قال: انا عبداللہ 

 بن مسعود فسکت القوم۔ فقال: لقد جئتم ببدعۃ ظلماءاو

علما قال فقال رجل من صلى الله عليه وسلم لقد فضلتم اصحاب محمد 

بنی تمیم ما جئنا ببدعۃ ظلماء و ما فضلنا اصحاب 

علما فقال عمرو بن عتبۃ بن فرقد: استغفراللہ صلى الله عليه وسلم محمد

  1یا ابن مسعود و اتوب الیہ قال فامرھم ان یتفرقوا۔
                                                      

1
، کتاب الجمعۃ۔ باب ذکر ۵۴۰۱۔ حدیث نمبر ۲۲۲، ۲۲۹، ص۳المصنف عبدالرزاق۔ ج) 

ء و المعجم الکبیر للطبرانی حدیث ۹۱۱۶ھ، ۹۴۹۶القصاص۔ مطبوعہ ادارۃ القرآن۔ کراچی۔ الطبع الثانیہ 

 ( ۹۵۵۲نمبر 

روایات کے آخر میں یہ بھی ہے ہ  حضرت عبداللہ بن مسعود  نے کوفہ کی مسجد میں دو حلقے  بعض

دیکھے تو آپ نے معلوم کیا ہ  ان میں سے کون سا حلقہ پہلے سے تھا۔ پھر آپ نے دوسرے حلقے 

 والوں کو پہلے حلقے والوں کے ساتھ شامل ہونے کا حکم فرمایا۔ 

ات کو یہ غلط فہمی پیدا ہوی  ہ  حضرت عبداللہ بن مسعود  نے اس روایت کے الفاظ سے بعض حضر

 ذکر کے اگ  اگ  حلقے قائم کرنے سے منع کیا ہے، نہ ہ  اجتماعی طور پر ایک حلقہ قائم کرنے سے۔ 

حالاں ہ  یہ سراسر غلط فہمی ہے۔ کیوں ہ  مختلف سندوں سے مروی روایت میں ایک سے زیادہ حلقے 

باوجود حضرت ابنِ مسعود  اس پر نکیر فرما رہے ہیں۔ یہاں تک ہ  انہیں  کا ذکر نہیں گر  اس کے

 متفرق ہونے کا حکم فرما رہے ہیں۔ 

جہاں تک اگ  حلقے کو متحد کرنے کا معاملہ ہے تو اس میں ذکر کے حلقوں کا ذکر نہیں بلکہ ایک تفصیلی 

 اگ  یٹھنے  والوں کو منع روایت میں اس کی وجہ بھی مذکور ہے۔ ہ  آپ نے بغض و عداوت کے باعث

 فرمایا۔ ذا اا اس روایت سے اجتماعی ذکر کا جواز ثابت نہیں ہوتا۔ 
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ترجمہ: حضرت عبداللہ بن مسعود  کو خبر ملی ہ  کچھ لوگ مغرب سے 

 بیٹھ کر تسبیحات ڑھھتے ہیں اور کہتے ہیں ہ  اس طر  سے عشاء تک

کہو اور اس طر  سے کہو۔ حضرت عبداللہ بن مسعود  نے فرمایا ہ  

جب وہ بیٹھیں تو مجھے ان کی اطلاع کرو۔ پھر جب انہوں نے مجلس 

قائم کی تو لوگوں نے حضرت عبداللہ بن مسعود  کو اطلاع دی، جونہی 

کو اطلاع ملی فوراً ان کے پاس گئے، اور  حضرت عبداللہ بن مسعود  

ان کے ساتھ بیٹھ گئے اور آپ نے لمبی ٹوپی پہنی ہوی  تھی۔ ان 

لوگوں نے اپنی تسبیحات شروی کیں تو حضرت عبداللہ بن مسعود  

نے اپنے سر سے ٹوپی اتاری اور فرمایا ہ  میں عبداللہ بن مسعود  

ں نے ذکر کرنا ہوں۔ یہ سن کر لوگ خاموش ہو گئے )یعنی انہو

موقوف کر دیا( پھر حضرت عبداللہ بن مسعود  نے فرمایا ہ  تم سیاہ 

صلى الله عليه وسلم بدعت کا ارتکاب کر رہے ہو یا پھر تم )اپنے گمان میں( محمد

کے صحابہہ کرام  سے علم میں زیادہ فضیلت رکھتے ہو )ہ  ان کو اس 

                                                                                                          

 اس روایت کے الفاظ یہ ہیں: 

حدثنا علی بن عبدالعزیز حدثنا ابو نعیم حدثنا عبدالسلَم بن حرب، عن عطاء بن السائب عن 

قتین، فقال للغلَم: انطلق و ابی البختری و ربما قال: عامر، قال: دخل المسجد فاذا ھو بحل

انظر اھولْء جلوسا قبل ام ھولْء؟ فجاء، فقال: ھولْء فقال: انما یکفی المسجد محدث 

واحد فانما ھلک من کان قبلکم بالتباغی، حدثنا عثمان بن عمر الضبی حدثنا عبداللہ بن رجاء 

جلَ یجتمع الیہ۔ و ذکر انا زائدۃ عن عطاء بن السائب، عن ابی البختری قال: ذکر لعبداللہ ان ر

  (۹۵۵۳)العجم الکبیر للطبرانی حدیث نمبر حدیث ابی نعیم۔ 
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 طر  کے عمل کی فضیلت کا نعوذ باللہ علم نہیں( 

ایک آدمی نے کہا ہ  ہم نے سیاہ بدعت کا ارتکاب پھر بنی تمیم کے 

کے صحابہ پر علم میں فضیلت رکھتے ہیں صلى الله عليه وسلم نہیں کیا اور نہ ہم محمد

پھر عمرو بن عتبہ بن فرقد نے کہا ہ  اے ابنِ مسعود  میں اللہ تعالیٰ 

سے استغفار کرتا ہوں اور اپنے گناہ سے توبہ کرتا ہوں پھر حضرت 

 )ترجمہ ختم(لوگوں کو اگ  اگ  کر دیا۔  عبداللہ بن مسعود  نے ان

اس روایت کی سند میں ار چہ کچھ ضعف پایا جاتا ہے، گر  دوسری 

روایات کے پیشِ نظر اس کے حسن درجہ میں داخل ہونے میں 

کوی  شبہ نہیں۔

1

  

اس روایت میں حضرت عبداللہ بن مسعود  کی طرف سے اجتماعی 

ذکر ہے، جس سے واضح ذکر کرنے والوں کو اگ  کر دینے کا بھی 

طور پر معلوم ہوا ہ  آپ اس طر  اجتماعی ذکر کرنے کو بدعت 

 جاتے  تھے اور اسی کو آپ نے سیاہ بدعت فرمایا۔ 

میں اپنی سند ‘‘ کتاب الزہد’’نے بھی  ( اور حضرت امام احمد بن حنبلن۱)

کے ساتھ محمد بن فضلن سے اور انہوں نے عطاء بن سائبن سے اور 

                                                      
1
قلت و ابو البختری لم یسمع من ابن مسعود فالحدیث منقطع۔ و لکن عدم سماع ابی  

ذا الروایۃ 
ٰ
البختری من ابن مسعود لم یضرنا، لْن مثل ھذا الْنقطاع عندنا لیس بجرح و ھ

خر
ٓ
  (۴۲اجتماعی ذکر ص )محمد رضوانایضا لم یوجد الْنقطاع فیھا۔  منقولۃ الینا بطرق ا
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ابو البخترین سے اس واقعہ کو نقل فرمایا ہے۔انہوں نے 

1

  

نے اپنی سندِ صحیح کے ساتھ ھ( ۲۹۶( اور ابنِ وضا  قرطبن )المتوفی ۹)

عبدالواحد بن صبرۃن کے واسطہ سے حضرت عبداللہ بن مسعود  سے 

 جو روایت بیان فرمای  ہے، اس میں یہ الفاظ ہیں: 

یسبحون  بلغہ انھم یجتمعون فی ناحیۃ من مسجد الکوفۃ

تسبیحا معلوما و یھللون و یکبرون، قال: فلبس برنسا، ثم 

انطلق فجلس الیھم، فلما عرف ما یقولون رفع البرنس عن 

راسہ ثم قال: انا ابو عبدالرحمن، ثم قال: لقد فضلتم 

علما، او لقد جئتم ببدعۃ ظلماء، صلى الله عليه وسلم اصحاب محمد

تٍ، 
َ 
 قال قال: فقال عمرو بن عتبۃ نستغفر اللہ، ثلَث مَرا

م َ
ُ
ث

 
َ
، وَ لْ

ً
رجل من بنی تمیم: و اللہ مَا فضلنا اصحابَ محمدٍ علما

                                                      
1
حدثنا عبداللہ حدثنی احمد بن ابراہیم حدثنا محمد بن فضل عن عطاء بن السائب عن ابی  

البختری قال: اخبر رجل عبداللہ بن مسعود، رحمہ اللہ ان قوما، یجلسون فی المسجد بعد 

ا و کذا و سبحوا اللہ کذا و کذا و احمدوا اللہ کذا و کذا المغرب و فیھم رجل یقول: کبرو اللہ کذ

فقال عبداللہ: فیقولون؟ قال: نعم، فاذا رایتھم فعلوا ذلک فاتنی فاخبرنی بمجلسھم فاتاھم و 

علی برنس فجلس فلما سمع ما یقولون قام و کان رجلَ حدیدا فقال: انا عبداللہ بن مسعود و الذی 

علما؟ فقال معضد: و اللہ صلى الله عليه وسلم ظلماء، او لقد فضلتم اصحاب محمدلْ الہ غیرہ لقد جئتم ببدعۃ 

علما۔ فقال عمرو بن عتبۃ: یا ابا صلى الله عليه وسلم ما جےنا ببدعۃ ظلماء و لْ فضلنا اصحاب محمد

عبدالرحمن نستغفراللہ قال: علیکم بالطریق فرلزموہ فواللہ لئن فعلتم لقد سبقتم سبقا بعیدا وو ان 

 ( ۲۹۹۶)الزہد لاحمد بن حنبل حدیث نمبر بعیدا اخذتم یمینا و شمالْ لتضلوا ضلَلْ 
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ماءَ و لکنا قوم نذکر ربنا، فقال: بلی و الذی 
َ
ل
ُ
جئنا ببدعۃ ظ

نفس ابن مسعود بیدہ، لقد فضلتم اصحاب محمد علما، 

او جئتم ببدعۃ ظلماء و الذی نفس ابن مسعود بیدہ لئن 

ثار القوم لیسبقنکم سب
ٓ
قا بعیدا، و لئن حرتم یمینا و اخذتم ا

  1شمالْ لتضلن ضلَلْ بعیدا۔

ترجمہ: حضرت عبداللہ بن مسعود  کو خبر پہنچی ہ  کچھ لوگ کوفہ کی 

مسجد میں ایک طرف جمع ہو کر متعین تسبیحات ڑھھتے ہیں اور لا الٰہ 

الا اللہ اور اللہ اکبر کا ورِد کرتے ہیں۔ تو حضرت عبداللہ بن مسعود  

ٹوپی پہنی، پھر آپ مسجد میں تشریف لے گئے اور ان کے نے لمبی 

قریب جا کر بیٹھ گئے۔ پھر جب آپ نے ان کے ذکر کرنے کے 

طریقہ کو پہچان لیا تو آپ نے اپنے سر سے ٹوپی اتاری۔ پھر فرمایا ہ  

میں ابو عبدالرحمٰن ہوں، پھر فرمایا ہ  تم )اپنے گمان میں( 

میں زیادہ فضیلت رکھتے ہو )ہ  کے صحابہہ کرام  سے علم صلى الله عليه وسلم محمد

ان کو اس طر  کے عمل کی فضیلت کا نعوذ باللہ علم نہیں( یا تم نے 

 سیاہ بدعت کا ارتکاب کیا ہے۔ 

پھر عمرو بن عتبہ بن فرقد نے کہا ہ  ہم اللہ تعالیٰ سے استغفار کرتے 

ہیں، اس نے یہ بات تین مرتبہ کہی، پھر بنی تمیم کے ایک آدمی نے 

                                                      
1
 ۔ ھ۔ باب ما یکون بدعۃ۲۹۶البدع لابن الوضا  القرطب۔ المتوفی  
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کے صحابہہ کرام  پر علم میں صلى الله عليه وسلم للہ کی قسم! نہ تو ہم محمدکہا ہ  ا

فضیلت رکھتے ہیں اور نہ ہی ہم نے کوی  سیاہ بدعت کی ہے، بلکہ ہم تو 

 جمع ہو کر اپنے رب کا ذکر کر رہے ہیں۔ 

تو حضرت عبداللہ بن مسعود  نے فرمایا ہ  ہاں! قسم ہے اس ذات کی 

کے صلى الله عليه وسلم  ہ  تم محمدہ  جس کے قبضہ میں ابنِ مسعود  کی جان ہے

صحابہہ کرام  سے علم میں اپنے آپ کو افضل سمجھتے ہو یا سیاہ بدعت کا 

ارتکاب کیا ہے اور قسم ہے اس ذات کی ہ  جس کے قبضہ میں ابنِ 

مسعود  کی جان ہے ہ  ار  تم صحابہہ کرام  کے نقشِ قدم پر چلو گے تو 

کے طریقہ سے تم بہت آگے بڑھ جاؤ گے، اور ار  تم صحابہہ کرام  

 دائیں بائیں ہو گئے تو تم دور دراز کی گمراہی میں مبتلا ہو جاؤ گے۔ 

اس روایت سے بھی واضح طور پر معلوم ہوا ہ  وہ لوگ اجتماعی طور 

پر ذکر کر رہے تھے، اس کے علاوہ اور کوی  گناہ نہیں کر رہے تھے، 

 ۔ اسی پر حضرت ابنِ مسعود  نے ان کو بدعت کا مرتکب قرار دیا

ہم تو جمع ہو کر ’’اور یہی وجہ ہے ہ  جواب میں ان لوگوں نے کہا ہ  

گر  حضرت ابنِ مسعود  نے ان کی ‘‘ اپنے رب کا ذکر کر رہے ہیں

 اس بات کو تسلیم نہیں کیا، اور اس پر بدعت ہونے کا حکم لگایا۔ 

اپنی سند کے ساتھ حضرت عبداللہ بن اغرن سے   ( اور امام طبرانین ۱)
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 تے ہیں: روایت کر

بلغ ابن مسعود، ان عمرو بن زرارۃ مع اصحاب لہ 

انتم اھدی ام اصحاب ’’یذکرھم، فاتاھم عبداللہ، فقال: 

 1‘‘ ؟ انکم متمسکون بطرف ضلَلۃ۔صلى الله عليه وسلممحمد

ترجمہ: حضرت عبداللہ بن مسعود  کو یہ خبر پہنچی ہ  عمر بن ر ارۃ 

تو  اپنے ساتھیوں کے ساتھ مل کر ان کو اجتماعی ذکر کراتا ہے

حضرت عبداللہ بن مسعود  ان کے پاس آئے اور فرمایا ہ  تم زیادہ 

۔ بلاشبہ تم گمراہی کے حصے صلى الله عليه وسلم ہدایت پر ہو یا محمد کے صحابہہ کرام 

  )ترجمہ ختم(کو پکڑ رہے ہو۔ 

اس روایت میں اجتماعی طور پر ذکر کرنے اور اس پر حضرت ابنِ 

مسعود  کے تنبیہ کرنے کی صراحت ہے۔

2

  

                                                      
1
 ۹۵۵۱المعجم الکبیر حدیث نمبر  
2
بعض حضرات نے حضرت عبداللہ ابن مسعود  کی اس روایت پر یہ اعتراض کیا ہے ہ  حضرت ابو  

گ حضرت عبداللہ ابنِ مسعود  کے بارے میں گمان کرتے وائل سے مروی ہے، وہ فرماتے ہیں ہ  لو

 ہیں ہ  وہ ذکر سے روکتے تھے۔ 

حالاں ہ  میں نے ان کے ساتھ کسی مجلس میں شرکت نہیں کی گر  وہ اس مجلس میں ذکر بالجہر کرتے 

تھے۔ جس سے معلوم ہوا ہ  حضرت عبداللہ ابنِ مسعود  کی وہ روایت جس میں انہوں نے ذکر کرنے 

ں کو منع کیا، درست نہیں ہے۔ اس کا جواب حضرت مولانا محمد سرفراز خان صفدر صاحبن نے یہ والو

 تحریر فرمایا ہے: 

اولاً اس لیے ہ  اس )حضرت ابووائل کی روایت( کی سند اور پھر اس کی صحت اور اتصال درکار ’’
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ت کے مجموعہ سے معلوم ہوا ہ  حضرت عبداللہ بن مسعود  ان روایا

کی اجتماعی ذکر پر نکیر کی روایات ان کے مختلف شار دوں سے 

مختلف صحیح سندوں کے ساتھ مروی ہیں، اور ان کا کسی طر  انکار 

 درست نہیں۔ 

اور چوں ہ  ان تمام روایات میں حضرت ابنِ مسعود  نے 

یقہ کا حوالہ دے کر ان لوگوں اور صحابہہ کرام  کے طرصلى الله عليه وسلم حضور

 کو اس سے منحرف ہونے والا قرار دیا۔ 

جس کی وجہ سے حضرت ابنِ مسعود  کی یہ حدیث مرفوع حدیث کا 

حکم رکھتی ہے۔ اور ار  کوی  مرفوع تسلیم نہ کرے تب بھی یہ حکماً 

مرفوعاً ہے۔

1

  

                                                                                                          

اس کو صحیح قرار دیتے ہوں۔ ہے۔ محض حدیث صحیح کہنے سے صحیح نہیں ہو جاتی یا کم از کم مستند علماء 

بخلاف ان کی نہی کی روایت کے جس کو وہ قدصح سے تعبیر کرتے ہیں۔ و ثانیاً نہ تو اس روایت میں 

مسجد کی قید ہے اور نہ اجتماعی رنگ کا ذکر ہے۔ و ثالثاً ار  ثابت بھی ہو تو یہ تعلیم پر محمول ہو گا۔ )حکم 

 ( ۹۴۴الذکر بالجہر ص
1
)مقدمۃ اعلاء السنن، تہد فیما لْ نص فیہ حجۃ عندنا یترک بہ القیاس قول الصحابی المج 

 ( ۹۲۱، ۹۲۹ص ۹۱قواعد فی علوم الحدیث ج

 ۔ کتاب الطلاق( ۶)المبسوط للسرخسی جاذا کان فقیھا مقدم علی القیاس۔ و قول الصحابی 

خر من السنۃ
ٓ
 عندنا اذا لم ینفہ شیء ا

ٗ
)رد المختار ۔ و الحاصل ان قول الصحابی حجۃ یحب تقلیدہ

 ، باب صلاۃ الجمعۃ( ۲، باب الجمعۃ، و فتح القدیر ج۲ج

و قال الخطیبؒ فی الموقوفات علی الصحابۃ جعلھا کثیر من الفقھاء بمنزلۃ المرفوعات 

)مقدمۃ فی لزوم العمل بھا و تقدیمھا علی القیاس و الحاقھا بالسنن۔ انتھیٰ۔ صلى الله عليه وسلم الی النبی
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، حضرت ابنِ مسعود  کا صحابہہ کرام اور فقہ و تصوف میں جو مقام ہے

وہ بالکل ظاہر ہے۔

1

  

متعدد محدثین نے صحیح  حضرت عبداللہ بن مسعود  کا یہ ارشاد

 سندوں کے ساتھ روایت کیا ہے ہ : 

  2اتبعوا و لْ تبتدعوا فقد کفیتم۔ کل بدعۃ ضلَلۃ۔

                                                                                                          

  (۹۹۵ص ۹ جفتح الملہم

ذا التعلیل اقول فی ق
ٰ
ول ابن مسعودؓ ان ھذا الفعل لم یکن فی عھد النبی و الصحابۃ و ھ

 و انکار ابن مسعود محمول علیٰ صورۃ مخصوصۃ 
ً
یوجب التقلید و العمل بہٖ خصوصا

ں کما ھو مذکور فی 
ً
بالذکر فلَ یعارض النصوص العام الذی یقتضی ثبوت الذکر مطلقا

  (۴۶ں کا شرعی حکم، صاجتماعی ذکر کی مجلسو )محمد رضوانالکتب۔ 

1
)مستدرک حاکم حدیث نمبر رضیت لْمتی ما رضی لھا ابن ام عبد۔  کا ارشاد ہے ہ صلى الله عليه وسلم حضور 

  (۵۳۹۹، و حدیث نمبر ۵۳۹۱

 ترجمہ: جس چیز کو عبداللہ بن مسعود  پسند کریں، میں بھی اس چیز کو تمہارے لیے پسند کرتا ہوں۔ 

رط الشیخین، و لم یخرجاہ، ولہ علۃ من حدیث سفیان اسناد صحیح علی ش ھذا قال الحاکم: 

الثوری، فاخبرنا محمد بن موسی بن عمران الفقیہ، حدثنا ابراہیم بن ابی طالب، حدثنا ابو 

  (۵۳۹۱)مستدرک حاکم حدیث نمبر کریب، حدثنا وکیع، عن سفیان۔ 

کرھت لْمتی ما کرہ  رضیت لْمتی ما رضی لھا ابن ام عبد۔ و اور ایک روایت میں یہ الفاظ ہیں: 

  (۹۱۹۶)مسند البزار حدیث لھا ابن ام عبد۔ 

ترجمہ: جس چیز کو عبداللہ بن مسعود پسند کریں، میں بھی اس چیز کو تمہارے لیے پسند کرتا ہوں اور 

 جس چیز کو ابنِ مسعود  میری امت کے لیے ناپسند کریں میں بھی اسے ناپسند کرتا ہوں۔ )ترجمہ ختم( 

و فی اسناد البزار محمد بن حمید الرازی و ھو ثقۃ و فیہ خلَف و بقیۃ رجالہ و   قال الہیشمی:

( ۲۱۰ص ۱)مجمع الزواد جثقوا۔   ۔ باب ما جاء فی عبداللہ بن مسعود 
2
، و اللفظ لہ، سنن دارمی، باب فی کراہیۃ اخذ الرای، شعب ۹۶۹۲)المعجم کبیر للطبرانی حدیث نمبر  
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ترجمہ: )اسلاف کی( پیروی کرو، اور بدعت ایجاد نہ کرو، یہ تمہاری 

  )ترجمہ ختم(ہے۔ نجات کے لیے کافی ہے۔ ہر بدعت گمراہی 

سبحان اللہ، الحمدللہ اور اللہ اکبر وغیرہ جیسے عظیم الشان اذکار جو ہ  

سنت ہیں اور ان کے عظیم فضائل احادیث و روایات سے ثابت 

ہیں۔ ار  اپنے اپنے طور پر گھر میں یا مسجد میں ان کا ذکر اور ورِد کیا 

 جائے تو عظیم ثواب کا باعث ہیں۔ 

ور عظیم الشان فضائل کے حامل اذکار اور کلمات لیکن یہی مسنون ا

جب اجتماعی کل  میں کیے گئے ہ  ایک شخص یہ کلمات مخصوص 

مقدار میں ڑھھنے کی طرف متوجہ کرتا اور دوسرے لوگ اس کی 

تعمیل میں اجتماعی انداز میں ذکر کرتے تو حضرت عبداللہ بن مسعود  

بدعت کے ایجاد  نے اس پر خت  تنبیہ فرمای  اور تاریک و سیاہ

کے صحابہ پر علم میں آگے بڑھنے والا فرمایا۔ صلى الله عليه وسلم کرنے یا حضور

جس سے معلوم ہوا ہ  اس طر  اجتماعی ذکر بدعتِ اضاہ ک میں 

شامل ہے۔ اور بدعتِ اضاہ ک سے مرادہ وہ بدعت ہے جو کسی اضافہ 

 )مثلاً تداعی وغیرہ( کی وجہ سے بدعت بنی ہو۔ 

                                                                                                          

ا۔ حدیث نمبر ۔ ا۲۰۲۴الایمان، حدیث نمبر 

ت

 (۲۰۵و  ۹۹۳و  ۹۹۲لا بانۃ الکبری لابنِ ب 

)مجمع الزواد باب الاقتداء رواہ الطبرانی فی الکبیر و رجالہ رجال الصحیح۔  قال الھیشمی: 

 بالسلف(
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ایت اپنے مقصود و مدعا میں واضح ہیں، حضرت ابنِ مسعود  کی یہ رو

 لیکن بعض حضرات ان میں مختلف تاویلات فرماتے ہیں۔ 

مثلاً کہتے ہیں ہ  حضرت عبداللہ بن مسعود  کی یہ روایت صحیح سند کے 

ساتھ ثابت نہیں۔ حالاں ہ  ہم اس کا مختلف طریق سے صحیح 

 السندس ہونا مفصلاً ذکر کر چکے ہیں۔ 

اور علامہ حموی رحمہم اللہ  م بزاز، علامہ شامیامام قاضی خان، اما

جیسے فقیہ حضرات نے بھی حضرت ابنِ مسعود  کی مذکورہ روایت کو 

صحیح قرار دیا ہے۔

1

  

                                                      
1
 حضرت مولانا محمد سرفراز خان صفدر صاحبن تحریر فرماتے ہیں:  

رحمہم اللہ سب کے سب بزرگ حضرت ابنِ علامہ قاضی، امام بزاز، علامہ شامی اور علامہ حموی 

مسعود  کی اس روایت کو وقد صح سے تعبیر کرتے ہیں اور اس کو صحیح کہتے ہیں۔ اور خود صاحب انوارِ 

ساطعہ وقد صح کے الفاظ سے اس کی تصحیح نقل کرتے ہیں۔ ار  امام سیوطین کو اس کی سند معلوم نہیں ہو 

 کیا گیا ہے ہ  اس اثر کی سند اور اس کے خرجج کا پتہ ہونا میں نقل ۶۹سکی، جیسا ہ  سباحۃ الفکر ص

چاہیے تا ہ  اس کی صحت اور ضعف کا حال کھلے۔ تو اس کا یہ مطلب ہرگز نہیں ہ  یہ روایت صحیح 

نہیں۔ اور صاحبِ رو  البیان نے جو اس روایت کو بلاوجہ جھوٹ اور افترا کہا ہے۔ )تفسیر رو  

 ( ۲۴۳ص ۲البیان ج

قول سرے سے قابلِ التفات ہی نہیں ہے۔ وہ تو موضوع اور جعلی حدیثوں کو صحیح اور صحیح تو ان کا 

احادیث کو ضعیف ہہ  جاتے ہیں۔ پھر حدیث کی تصحیح اور تضعیف ان کا مقام ہی نہیں ہے۔ یہ مسلّم 

محدثین اور صاحبِ بصیرت فقہاء کا کام ہے۔ صاحبِ رو  البیان تو ایک صوفی مزاج مفسر ہیں 

 ( ۹۲ں نے رطب و یاس  بھی  کچھ تفسیر میں جمع کر دیا ہے۔ )دیکھیے اسیر  صجنہو

 ، باب چہارم( ۹۲۹)ماخوذ از راہِ سنت ص

 اجتمعوا فی مسجد یھللون و یصلون علیہ علیہ الصلَۃ 
ً
و قد صح عن ابن مسعود انہ سمع قوما
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ذا اا حضرت عبداللہ بن مسعود  کی اس روایت کے ثبوت کا انکار 

درست نہیں۔

1

  

                                                                                                          

 فراح الیھم و قال ما عھدنا ذلک علیٰ عھدہ علیہ الصلَ
ً
ۃ و السلَم و ما اراکم و السلَم جھرا

  (۴)غمزعیون البصائر، القول فی احکام المسجد، رفع الصوت بالذکر فی المسجد جالْ مبتدعین۔ 

 اخرج جماعۃ من المسجد یھللون و یصلون علی النبی
ٗ
 و صلى الله عليه وسلم صع عن ابی مسعود انہ

ً
جھرا

 ب الاتبرااء وغیرہ( ۔ فصل فی البیع عد  با۶)رد المختار شامی ج‘‘ ما اراکم الْ مبتدعین’’قال لھم 

 اجتمعوا فی مسجد یھللون و یصلون علیہ الصلوٰۃ و 
ً
 سمع قوما

ٗ
و قد صح عن ابن مسعود انہ

 فراح الیھم فقال ما عھدنا ذالک علیٰ عھدہ علیہ السلَم و ما اراکم الْ مبتدعین 
ً
السلَم جھرا

مش ۔ علی ہا۳۱۵ص ۳ویٰ بزازیہ ج)فتافما زال یذکر ذالک حتی اخرجھم عن المسجد۔ اہ 

  یۃ(الفتاویٰ الہند

اور جو بعض فقہاء و محدثین سے اس روایت کا انکار منقول ہے وہ اخراج عن المسجد پر محمول کیا جا سکتا 

ہے۔ اور ظاہر ہے ہ  صحیح روایات میں اخراج عن المسجد ثابت نہیں۔ اور جنہوں نے اخراج کو صحیح 

 ان کی مراد اخراج عنیٰ س افتراق ہے۔ اور یا پھر ممکن ہے قرار دیا، ان کی مراد مطلق نکیر ہے۔ گویا ہ 

ہ  منکرین حضرات کو یہ پوری روایت نہ پہنچ سکی ہو۔ اور انہوں نے مسجد میں مطلق ذکر کرنے 

 والوں کو تنبیہ سے متعلق یہ روایت سمجھتے ہوئے اس کا انکار کیا ہو۔ 

نے مسجد میں مطلق ذکر سے منع نہیں فرمایا اور یہ بات بھی ظاہر ہے ہ  حضرت عبداللہ بن مسعود  

  فلَ تعارض بینہما۔بلکہ مخصوص ہیئت کے ساتھ ذکر سے منع کیا ہے۔ 
1
 جیسا ہ  ایک صاحبِ علم بزرگ تحریر فرماتے ہیں:  

، ج
ن
اور تلبیس ابلیس  ۹۳۳ص ۱اور المعجم الکبیر ج ۲۲۹ص ۳سنن دارمی کے علاوہ مصنف عبدالرزاق

بھی مختلف طرق سے یہ اثر موجود ہے۔ لیکن کوی  طریق بھی ضعف سے خالی علامہ ابن جوزین میں 

نہیں۔ رہا متن تو اس کے متن کے اندر بھی خفیہ علت موجود ہے۔ جو اس بات کی دلیل ہے ہ  یا تو یہ 

اثر حضرت ابنِ مسعود  پر جھوٹ و افتراء ہے یا حضرت ابنِ مسعود  کا انکار ایک خاص محل پر محمول 

ہ  قرآن و حدیث کی رو سے جہر متعدل اور مجال ذکر کا جواز و استحباب ثابت ہے تو پھر یہ ہے۔ کیوں 

کیسے ممکن ہے ہ  حضرت عبداللہ بن مسعود  جیسے جلیل القدر صحابی قرآن و حدیث کی مخالفت کریں 

ر ۔ درذیل: مجالِ ذکر اور ان کے فواد۔ تالیف : مفتی مختا۳۰۵)ذکر اللہ کے فضائل و مسائل ص
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اسی طر  بعض حضرات نے حضرت عبداللہ بن مسعود  کی روایات 

دیگر احایث و روایات کے خلاف قرار دیا ہے یا یہ کہا ہے ہ  یہ کو جو 

منع کرنا اس وجہ سے تھا ہ  وہ بہت بلند آواز سے ذکر کر رہے تھے۔ 

وغیرہ وغیرہ۔

1

  

اولاً تو صحیح روایات کے مضمون کے تناظر میں اس قسم کی تاویلات 

راجح معلوم نہیں ہوتیں، دوسرے ان تاویلات کے باوجود بھی 

 اور ہیئتِ اجتماعی مخصوص ذکر کے التزام پر مشتمل مروجہ تداعی

اجتماعی ذکر کی مجلسوں کا جواز ثابت نہیں ہوتا۔ کیوں ہ  ان امور کے 

ام صراحت فرما چکے 

ظ

مکروہ و بدعت ہونے کی فقہائے کرام و اکابرِ ع

ہیں۔ اور بعض حضرات کا یہ فرمانا ہ  یہ حضرت عبداللہ بن مسعود  کی 

رائے تھی، اور دوسرے لفظوں میں یہ ان کا تفرد تھا۔ اپنی ذاتی

2

  

                                                                                                          

راولپنڈی۔ تاریخ طبع محرم  IIIالدین شاہ صاحب، کربوغہ شریف۔ ناشر دارالایمان ویسٹریج 

 ء( ۲۰۰۱ھ جنوری ۹۴۲۹

حضرت ابنِ مسعود  سے صحیح سندوں سے ثبوت کے عد  جھوٹ و افتراء ہونے کی تو گنجائش نہیں۔ 

اور وہ محمل غیر مشروع و جہاں تک خاص محل پر محمول ہونے کا تعلق ہے، تو اس میں کوی  شبہ نہیں 

م ہونا ہے اور مجوث ہ ک یہی مجالِ ذکر ہیں۔ 

َ

خ

ض

خ

می

ر کا 

َ

خ

  کما سیجیء۔من

ر شامل نہ ہو( اس کے جواز میں کوی  کلام نہیں۔ 

َ

خ

‏رہا جہرِ متعدل اور نفسِ مجالِ ذکر )جن میں کوی  من
1
۔ مطبوعہ زمزم پبلشرز ۹۲۱تا  ۹۲۳ص‘‘ ذکر اجتماعی و جہری، شریعت کے آئینہ میں’’ملاحظہ ہو:  

 ء۔ ۲۰۰۱کراچی۔ تاریخِ اشاعت اپریل 
2
 ۔ مطبوعہ زمزم پبلشرز کراچی۔ ۹۵۶ص‘‘ ذکر اجتماعی و جہری شریعت کے آئینہ میں’’ملاحظہ ہو:  
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یہ بات بھی درست معلوم نہیں ہوتی، کیوں ہ  انہوں نے صحابہہ 

کرام  کا حوالہ دے کر یہ بتلا دیا ہ  اس طر  کا اجتماعی ذکر صحابہہ 

کرام  میں رائج نہ تھا۔ جس کے عد  اس مضمون کے مرفوع ہونے 

 ۔ مالمر۔ میں بھی شبہ نہیں ہونا چاہیے

پس اس کو ان کی ذاتی رائے اور تفرد قرار دینے کے کوی  معنی 

 نہیں؟ 

اسی طر  بعض حضرات کا یہ فرمانا ہ  حضرت عبداللہ بن مسعود  کا 

منع فرمانا احتیاط اور سدبِاب کے طور پر تھا تا ہ  لوگ اس کو مسجد 

 کے اعمال میں سے اور خاص خاص تعداد کو اور طریقہ کو سنت سمجھ

کر بدعت شروع نہ کر دیں۔

1

  

یہ بھی قابلِ تامل ہے، پھر خیر القرون کے دور میں تو بدعت شروع 

 قیامت کے پُر فتن دور میں وہ ڈر 
ِ
ہونے کا ڈر ہو، اور آج قرب

موجود نہ ہو، یہ کیوں کر ممکن ہے۔ جبکہ ہم دلائل سے واضح کر چکے 

م وغیرہ ہیں ہ  حضرت  نے تداعی کے ساتھ ایک ذکر کے التزا

جیسی قیود و تخصیصات کی وجہ سے اور بالفاظِ دیگر احداث فی الدین 

 کی وجہ سے منع فرمایا تھا۔ 

حضرت عبداللہ بن مسعود  کے   چناں چہ علامہ قاضی ابراہیم حنفین 

                                                      
1
 ۔ ۹۴۱ص‘‘ ذکر اجتماعی و جہری شریعت کے آئینہ میں’’ملاحظہ ہو:  
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 اس ارشاد کی تشریح کرتے ہوتے فرماتے ہیں: 

پای   یعنی یہ جو تم کرتے ہو یا تو تاریک بدعت ہے، یا تم نے وہ بات

ہے جو صحابہ  کے بھی ہاتھ نہ آی  تھی، خواہ بے خبری سے، خواہ 

سُستی سے۔ پس تم طریقِ عبادت کے علم میں صحابہ  سے غالب ہو 

نکلے، دوسری صورت ناممکن ہے، پس پہلی صورت یعنی اس کام کا 

بدعتِ سیئہ ہی ہونا متعین ہے۔ یہی بات ہر اس شخص کے بارے 

 عبادتِ بدنی کو اس طور سے ادا کرے ہ  میں کہی جائے گی جو خالص

صحابہ  کے زمانہ میں نہ تھا۔

1

  

 اور حضرت مولانا مفتی رشید احمد صاحب لدھیانوین فرماتے ہیں: 

مجالِ ذکر کے مجوزِّین )یعنی جائز قرار دینے والوں( نے اس ’’

( اس اثر کا کتبِ حدیث ۹)روایت( کے تین جوابات دیے ہیں )

( یہ جوازِ جہر سے متعلقہ احادیثِ صحیحہ ۲ ملتا۔ )میں کوی  ثبوت نہیں

( ان لوگوں نے کوی  بدعت شامل کر لی ۳صریحہ کے خلاف ہے )

                                                      
1
 ( دار الاشاعت کراچی مطبوعہ ۹۹مجلس نمبر  ۹۶۵مجالُ الابرار اردو ص) 

 حضرت مولانا محمد سرفراز خان صفدر صاحبن تحریر فرماتے ہیں: 

ھ( کی یہ غلطی ہے ہ  وہ مجال الابرار کو ملا احمد رومی کی تالیف  بتاتے ۹۰۶۱ملا کاتب چلپین )المتوفیٰ 

یہ ص  ت
یہ اس کا حاشیہ  اور ۹۱ہیں، ایسی غلطیاں ان سے بکثرت صادر ہو جاتی ہیں )مثلاً دیکھیے فوادِ ب

( مجال الابرار کی حضرت شاہ عبدالعزیز صاحب محدث دہلوین نے بھی بڑی ۹۹۰تعلیقاتِ سنیہ 

( )ماخوذ از راہِ سنت ۹۹۵ص ۲فتاویٰ عذیزی ج‘‘)معتبر است’’تعریف کی ہے، فرماتے ہیں ہ  کتاب 

 ۔ باب اول( ۶۹ص
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ام، باہم کوی  اور ارتباط، جہرِ 

ت ت

ہو گی۔ مثلاً اجتماع بالتداعی، امام و ائ

 مفرطِ وغیرہا۔ 

)یعنی اس روایت کو غیر ثابت قرار دا۔ ۔ ناقل( اس  پہلا جواب

نہیں ہ  طبرانی نے متعدد اسانید سے )اور سننِ دارمی  لیے صحیح

 نے۔ ناقل( اس کی تخریج فرمای  ہے۔ 

و قد صح عن ابن ’’علاوہ ازیں اکثر فقہائے کرام رحمہم اللہ تعالیٰ نے 

 سے اس )روایت( کی تصحیح و توثیق فرمای  ہے۔ ‘‘ مسعود  

صحیح )یعنی یہ ہ  یہ روایت جہر کے جواز سے متعلق  دوسرے جواب

و صریح احادیث کے خلاف ہے۔ ناقل( میں رد بلا سبب ہے۔ اس 

‘‘لیے تیسرا جواب ہی متعین ہے۔

1

  

صحیح ہونے کی تاید  اس روایت کے الفاظ سے تیسرے جواب کے 

بھی ہوتی ہے ہ  جس پر حضرت عبداللہ بن مسعود  نے اس طریقہ 

ت پر نکیر کرتے ہوئے اس کو بدعت سے تعبیر فرمایا ہے۔ اور حضر

 مولانا محمد سرفراز خان صفدر صاحبن تحریر فرماتے ہیں: 

ہ  یہ کیفیت حضرت عبداللہ ابن مسعود  کا یہ قول نصِ صریح ہے 

کے زمانہہ مبارک میں نہ تھی۔صلى الله عليه وسلم اور احداث ہیئتِ جدیدہ آپ

2

  

                                                      
1
یہ کراچی۲۵۶، ۲۵۵رسائل الرشید ص  ت

یم
حلت
 ۔ ۔ مطبوعہ مکتبۃ 

2
، ص‘‘ راہِ سنت’’   ۹۲۱مؤلفہ مولانا علامہ سرفراز خان صفدرن

4599

A



 115 

 

 ایک اور مقام پر فرماتے ہیں: 

حضرت عبداللہ بن مسعود  کامطلب اس سے صرف یہ تھا ہ  ار چہ 

تکبیر و تہلیل اور تسبیح و تحمید کی بہت کچھ فضیلتیں وارد ہوی  ہیں اور 

 
ِ
وہ محبوب ترین ذکر ہے لیکن اس کا یہ خاص طرز و طریقہ جناب

اور حضراتِ صحابہہ کرام  کا بتایا ہوا نہیں ہے۔ بلکہ صلى الله عليه وسلم رسول اللہ

یہ خود تمہارا ایجاد کردہ ہے۔ ذا اا یہ بدعتِ ضلالت بھی ہے اور 

بھی، بدعتِ عظمیٰ بھی ہے اور بدعتِ ظلماء بھی۔ اور بقول گمراہی 

امام ابنِ دقیقُ العیدن اس مخصوص کیفیت کو حضرت عبداللہ بن 

مسعود  نے فضیلتِ ذکر کی عام دلیلوں کے نیچے داخل نہیں کیا۔

1

  

حضرت شاہ ولی اللہ محدث دہلوین نے بھی حضرت ابنِ مسعود  کے 

 متعین کر نے ک کے ناجائز اس واقعہ سے ذکر کے مخصوص طریقے

ہونے پر استدلال کیا ہے۔ چناں چہ انہوں نے زمانہہ فتن میں 

لوگوں کی تیس حالتوں کا تذکرہ کرتے ہوئے دسویں حالت کے 

ازالۃ الخفاء مترجم ’’)ملاحظہ ہو ذیل میں اس بات کو مفصل بیان فرمایا ہے۔ 

                                                      
1
 ۔ ۹۲۴راہِ سنت ص 

 ابنِ دقیقُ العیدن کی عبارت یہ ہے: 

ذا الفعل مع امکان ادراجہ تحت عموم فضیلۃ الذکر۔ 
ٰ
)احکام الاحکام فھٰذا ابن مسعود انکر ھ

 ، اعداد رکعات الرواتب( ۵۲ص ۹شر  عمدۃ الاحکام لابن دقیق العید ج
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  ۔ فصل پنجم مقصدِ اول(۵۰۴ص ۹ج

َجہ مجالِ ذکر کی طر  کا پس گزشتہ تفصیل سے معلو
ّ
م ہوا ہ  مرو

اجتماعی ذکر کرنا صحابہہ کرام  میں رائج نہ تھا۔

1

  

اور جدا جدا کرنے میں ہی  اس لیے ہر شخص کو اپنا ذکر اگ  اگ 

عافیت و سلامتی نظر آتی ہے، اور اس میں تداعی اور ایک ہی ذکر 

کے التزام  خواہ سرّی ہو یا جہری جیسی قیودات و تخصیصات وغیرہ

 سے بچنے کی ر ورت ہے۔ 

 میں ملاحظہ فرمائیں(  ۹)مزید تفصیل آگے عبارت نمبر

 ئے کرام و اکابرِ امت سے ثبوتفقہا 

حضرت عبداللہ بن مسعود  کا یہ ارشاد شریعت کے مستحکم اصُولوں 

کے عین مطابق ہے اور اسی وجہ سے فقہائے کرام اور اکابرِ امت جو 

ہ حضرت عبداللہ ابنِ مسعود  کی مذکورہ روایت دین کے محافظ ہیں، و

اور بدعت کی حقیقت کے پیشِ نظر ذکر میں اس طر  کی قیودات و 

تخصیصات پیدا کرنے پر کیسے خاموشی اختیار کر سکتے تھے، انہوں 

                                                      
1
گر  اس کے برعکس بعض حضرات تداعی اور مخصوص ذکر کے التزام بلکہ بصوتِ واحد جہر کے  

ساتھ مساجد میں مجالِ ذکر کے انعقاد کو نہ صرف جائز بلکہ سنت و مستحب قرار دے رہے ہیں۔ اور 

 ان کے انعقاد کی دوسروں کو ترغیب بھی دے رہے ہیں۔ 
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نے حضرت عبداللہ بن مسعود  کی اتباع میں اپنی اس ذمہ داری کا 

تسلسل جاری رکھا۔

1

  

دات و تخصیصات پر مشتمل ذکر و درود کے آگے اسی قسم کی قیو

 متعلق چند اکابر اور فقہائے امت کی تصریحات پیشِ خدمت ہیں۔ 

 حضرت امام ابو حنیفن کی وصیت

( حضرت امام ابو حنیفن نے )جن کا علمی سلسل بالواسطہ حضرت ابنِ ۹)

مسعود  تک پہنچتا ہے( امام ابو یوسفن کو جو وصیتیں فرمائیں، ان میں 

 ایک وصیت یہ تھی:  سے

رِ ’’
ْ
ک ِ
 
السَِ الذ

َ
رْ مَج

ُ
ض
ْ
ح
َ
 ‘‘وَ لْ ت

ترجمہ: اور تم مجالِ ذکر میں حار  مت ہونا۔

2

  

                                                      
1
 میں فرماتے ہیں:  جیسا ہ  حضرت سہارنپورین براہینِ قاطعہ 

قرآن و حدیث و قولِ صحابی  سے ار چہ جزیہ ہی ہو، فقہاء کلیہ نکال لیتے ہیں اور پھر اس کلیہ سے ’’

صدہا مسائلِ جزیہ جملہ ابواب فقہ کے ثابت کرتے ہیں۔ اس کا ہی نام تفقہ ہے۔ سب ادنیٰ اعلیٰ اہلِ 

س کے شاہد ہیں، ایسا ہی طیبی نے اس قول علم اس کو جاتے  ہیں، تمام بخاری وغیرہ کتب کے ابواب ا

حضرت عبداللہ بن مسعود  سے کلیہ پیدا کیا اور پھر وہ کلیہ سب ابواب میں مفیدِ حکم ہوا۔ عبادات و 

معاملات میں اور خلاصہ کلیہ کا یہ ہے ہ  حکمِ شارع کا اپنے محل و مورد پر قصر کرے، اس کے درجہ 

حکم شرع کا ہو جائے گا۔ اور تغیر حکمِ شرعی کو ہی بدعت کہتے  سے تعدی نہ کرے، ار  کرے گا تو تغیر

 ۔ درذیل مولوی امیر باز خان کے جواب کے رد کارد( ۲۲)براہینِ قاطعہ ص‘‘ ہیں۔
2
 الحموی ج 

ٗ
، تحت الفن السابع و مجموعہ وصایا امام ۴)الْشباہ و النظائر مع شرحہ

 ۴۴اعظمؒ ص
ٰ
ہی صاحب بلند شہریؒ۔ ۔ مرتبہ حضرت مولْنا مفتی محمد عاشق ال

 مطبوعۃ ادارہ المعارف کراچی( 

4602

A



 151  

 

ظاہر ہے ہ  امام ابوحنیفن نے یہ وصیت اس قسم کی مجالِ ذکر کے 

متعلق فرمای  ہے، جو بدعات و منکرات پر مشتمل ہوں۔ جیسا ہ  

سے گزرا۔حضرت ابنِ مسعود  کی روایت کے حوالے 

1

  

 علامہ شاطبن کا حوالہ 

 ( محیُ السنۃ قاطعُ البدعۃ علامہ ابو اسحاق شاطبن تحریر فرماتے ہیں: ۲)

و تعیین الکیفیات و التزام الھیئات المعینۃ او الْزمنۃ 

ذا ھو الْبتداع و 
ٰ
المعینۃ مع الدوام و نحو ذالک، و ھ

 مبتدعا۔
ٗ
ی فاعلہ

  2البدعۃ و یسم ٰ

طرف سے دوام کے ساتھ کیفیات کو متعین کر لینا  ترجمہ: اور اپنی

اور معیّن کل  و صورت اور طور طریق کا )اعتقادی یا عملی( التزام 

                                                      
1
علامہ حموین نے امام ابوحنیفن کی اس وصیت کے ثبوت کو تسلیم کیا ہے لیکن اس پر یہ اشکال پیش کیا  

ہے ہ  حدیث میں حلقہہ ذکر کے ساتھ وابستہ ہونے اور حلقہہ ذکر کو ریاض الجنۃ فرمانے کی تصریح کی 

  ہیں: ہے۔ چناں چہ وہ فرماتے

 فی مناقب الکردری و ھو مشکل فقدورد ’’
ٗ
 و لْ تحضر مجالس الذکر کذا فی النسخ و مثلۃ

ٗ
قولہ

فی الحدیث علیکم بحلق الذکر فانھا ریاض الجنۃ و فی بعض النسخ و لْ تحقر بالقاف و ھو غیر 

  ۔ تحت الفن السابع(۴)الاشباہ و النظائر مع شرحہہ الحموی جمناسب للمعطرف فتامل۔ 

گر  اس اشکال کا جواب یہ ہے ہ  احادیث میں جن مجال کو ریاضُ الجنۃ اور حلقہہ ذکر کہا گیا ہے اس کا 

مفہوم بہت عام ہے۔ اور آپ نے اُن خاص مجالِ ذکر سے منع فرمایا ہے جو بدعات پر مشتمل ہوں 

یح و صحیح احادیث کے اور یہی ہماری بحث کا موضوع ہیں، ورنہ امام ابوحنیفن جیسے بحرُ العلوم سے صر

 )محمد رضوان( خلاف وصیت کرنے کا کیوں کر تصور کیا جا سکتا ہے۔ 
2
 ۔ مطبوعہ بیروت لبنان۲۵ھا، صالاعتصام الجزء الاول۔ الباب الاول فی تعریف البدع و بیان معنا 
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کر لینا یا معین زمانوں کا التزام کر لینا وغیرہ وغیرہ، یہی ابتداع اور 

 والے کو بدعتی قرار دیا جاتا ہے۔بدعت ہے اور اس کے کرنے 

عی طور پر ایک ذکر کا التزام کر لینا متعین اور آگے آتا ہے ہ  اجتما

کیفیات و ہیئات کے التزام میں داخل ہے۔

1

  

 ( اور مذکورہ عبارت کے کچھ عد  علامہ شاطبن فرماتے ہیں: ۳)

                                                      
1
‘‘ بعض صوفیائے کرام کے مجالِ ذکر قائم کرنے کے شبہ میں مدلل و مفصل جواب’’نیز آگے  

کے عنوان کے تحت یہ تفصیل آتی ہے ہ  التزام چاہے اعتقادی ہو یا عملی، بہرحال ناجائز ہے۔ اور 

 جاہل کی وجہ سے اس کو علی الاعلان کرنا مکروہ ہے۔ 
ِ
ار  کسی محتاط کا اپنا عقیدہ درست ہو تب بھی ایہام

 علامہ شامین نے بھی یہ قاعدہ بیان فرمایا ہے۔ 

یخین بیان وجہ الکراھۃ فی المداومۃ و ھو انہ ان رای ذلک حاصل معنی کلَم ھذین الش

)رد المختار، کتاب حتما یکرہ من حیث تغییر المشروع و الْ یکرہ من حیث ایھام الجاھل۔ 

 الصلاۃ، فصل فی القراءۃ( 

و ما یفعل عقیب الصلَۃ فمکروہ لْن الجھال یعتقدونھا سنۃ او واجبۃ و کل مباح یودی الیہ 

و حاصلہ ان ما لیس لھا سبب لْ تکرہ ما لم یود فعلھا الی اعتقاد الجھلۃ سنیتھا  فمکروہ انتھی۔

لاوۃ(کالتی یفعلھا بعض الناس بعد الصلَۃ۔ 

ت

ت
ل
  )رد المختار کتاب الصلاۃ باب سجود ا

 اور حضرت حکیم الامت تھانوین فرماتے ہیں: 

 اعتقادی کا ناجائز ہونا تو ظاہر ہے لیکن ظاہراً صحتِ اعتقا
ِ
د کے ساتھ عملی التزام میں کوی  خرابی التزام

نظر نہیں آتی، اس کو فقہاء کیوں منع کرتے ہیں؟ سو واقعی فقہاء حکماء ہیں، اسرارِ شریعت کو خوب 

 عملی سے رفتہ رفتہ اعتقاد پر بھی اثر ہونے لگتا ہے، خصوص عام 
ِ
سمجھتے ہیں۔ بات یہ ہے ہ  التزام

ض نہ بھی ہو تو اس میں صورتاً شریعت کے ساتھ معارضہ ہے جیسا لوگوں کے اعتقاد پر اور ار  بالفر

 اعتقادی میں حقیقتاً معارضہ ہے۔ اس لیے وہ دونوں قسم کے التزام کو منع فرماتے ہیں۔ 
ِ
ہ  التزام

 النبی ص۵)خطباتِ حکیم الامت ج
ُ
 الفرسخی فی المولد ۲۶۲و  ۲۶۹۔ مواعظِ میلاد

ُ
۔ وعظ المورد

ت  

ت

مکی
ل

ا الاشرہ ک لاہور۔ سنِ اشاعت البرزخی۔ مطبوعہ ا

ت

 ء( ۹۱۱۲ہ
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و منھا التزام الکیفیات و الھیئات المعینۃ کالذکر بھیئۃ 

  1الْجتماع علیٰ صوت واحد۔

عت یہ ہے ہ  مخصوص ترجمہ: اور ان ہی بدعات میں سے ایک بد

کیفیات اور معین ہیئات کا )اعتقاداً یا عملاً( التزام کر لینا جیسے ہ  

  )ترجمہ ختم(اجتماعی طریقے پر ایک ساتھ آواز ملا کر ذکر کرنا۔ 

اس عبارت میں مخصوص کیفیات اور معین ہیئات کی مثال اجتماعی 

 انداز میں ایک ذکر کے التزام کی پیش کی گئی ہے۔ 

 اور ایک مقام پر علامہ شاطبن تحریر فرماتے ہیں: ( ۴)

فاذا ندب الشرع مثلَ الی ذکر اللہ فالتزم قوم الْجتماع علی 

لسان واحد و بصوت او فی وقت معلوم مخصوص عن 

سائر الْوقات لم یکن فی ندب الشرع ما یدل علی ھذا 

  2التخصیص الملتزم بل فیہ ما یدل علی خلَفہٖ۔

 کسی چیز کی ترغیب دی ہو مثلاً اللہ کا ذکر، تو ترجمہ: جب شریعت نے

ار  کوی  قوم اس کا )اعتقادی یا عملی( التزام کر لے ہ  ایک زبان ہو 

کر آواز سے وہ اللہ کا ذکر کرے یا دوسرے اوقات کے علاوہ کسی 

مخصوص اور متعین وقت کے اندر وہ ذکر کرے تو شریعت کی وہ 

                                                      
1
 ۔ مطبوعہ بیروت لبنان۲۶الاعتصام الجزء الاول۔ الباب الاول فی تعریف البدع و بیان معناھا، ص 
2
الاعتصام الجزء الاول۔ الباب الرابع فی ماخذ اہل البدع بالاستدلال، فصل و منھا تحریف الادلۃ فی  

ھاا، ص

ع

خ

ض

 ۔ ۹۶۱موا

4605

A



 150 

 

 پر ہرگز دلالت نہیں کرتی ترغیب اس مخصوص التزام کی ہوی  چیز

  )ترجمہ ختم(بلکہ وہ اس کے خلاف دلالت کرتی ہے۔ 

مذکورہ عبارتوں سے معلوم ہوا ہ  ذکر میں مخصوص کیفیات اور ہیئات 

 ’’کا التزام بدعت ہے، جس کو دیگر فقہائے کرام نے 
َ
وْن
ُ
یْءٍ د

َ
بِش

یْءٍ 
َ
ہیئت کی سے اور ہمارے اکابر نے تداعی کی قید کو بھی مخصوص  ‘‘ش

 تعین و التزام سے تعبیر فرمایا ہے، اور اس کا آگے ذکر آتا ہے۔ 

اور مذکورہ عبارت سے یہ بھی معلوم ہوا ہ  ایک ذکر کا التزام بھی 

اس اصول میں داخل ہے اور ہماری زیرِ بحث مجالِ ذکر میں ظاہر 

 ہے ہ  یہ خرابی موجود ہے۔ 

 للہ کا حوالہعلامہ ابنِ ہمام و امام زیلعی رحمہما ا 

 ( علامہ ابنِ ہمام اور امام زیلعی رحمہما اللہ فرماتے ہیں: ۵)

لْ یمنع من ذکر اللہ تعالی بسائر الْلفاظ فی شیء من 

  1الْوقات بل من ایقاعہٖ علی وجہ البدعۃ۔

ترجمہ: اللہ تعالیٰ کا ذکر خواہ وہ کسی طر  کے الفاظ کے ساتھ ہو اور 

بلکہ اصل ممانعت اس کو بدعت کے کسی بھی وقت ہو، ممنوع نہیں 

  )ترجمہ ختم(طریقہ پر کرنے میں ہے۔ 

                                                      
1
لصلاۃ، باب صلاۃ العیدین، تبیین الحقائق، کتاب الصلاۃ، باب صلاۃ العیدین، فتح القدیر، کتاب ا 

 مندوبات العیدین۔ 
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 اس کی تفصیل آگے آتی ہے۔ 

 علامہ شامین کا حوالہ 

( اور علامہ شامین نے بھی رد المختار میں اصول کو نقل فرمایا ہے۔ چناں ۶)

 چہ وہ لکھتے ہیں: 

اعہ لْ یمنع من ذکر اللہ تعالیٰ فی وقت من الْوقات بل من ایق

  )رد المختار کتاب الصلاۃ باب صلاۃ العیدین(علی وجہ البدعۃ۔ 

ترجمہ: اللہ تعالیٰ کا ذکر خواہ وہ کسی بھی وقت ہو ممنوع نہیں ہے بلکہ 

  اصل ممانعت اس کو بدعت کے طریقہ پر کرنے میں ہے۔

ان عبارات سے معلوم ہوا ہ  اللہ تعالیٰ کا ذکر خواہ کسی بھی قسم کا ہو 

الٰہ الا اللہ، اللہ اکبر، سبحان اللہ، الحمدللہ وغیرہ اور کسی بھی مثلاً لا 

وقت ہو، یہ ممنوع نہیں۔ البتہ ار  ذکر میں کوی  بدعت شامل ہو تو 

وہ ممنوع ہو جاتا ہے۔ اور سب لوگوں کا مل کر ایک قسم کے ذکر کی 

پابندی اور اس کے لیے لوگوں کو جمع کرنے اور اس جیسی دوسری 

عت ہونا پہلے بیان کیا جا چکا ہے، اور آگے بھی تفصیل تخصیص کا بد

کے ساتھ آتا ہے۔ اور یہ بھی ظاہر ہے ہ  اس قسم کی تخصیصات و 

قیودات زیرِ بحث مروجہ ذکر کی مجلسوں میں موجود ہیں۔

1

  

 حضرت مجدد الف ثانین فرماتے ہیں: ( ۱)

                                                      
1
 اجتماعی ذکر کی مجلسوں کا شرعی حکم۔  
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 بر تقدیر تعارض ادلہہ کراہت و ادلہ اباحت ترجیح جانب کراہت

راہت ہ  رعایت احتیاط دران است چناں چہ مقرر اہلِ اصول فقہ 

  (۲۹۹)مکتوبات دفتر اول مکتوب نمبر است۔ 

جب کراہت اور اباحت کی دلیلیں آپس میں رض ہرض ہوں تو ’’

ترجیح کراہت کو ہو گی۔ کیوں ہ  احتیاط کا پہلو اسی میں ملحوظ رہ سکتا 

 ‘‘ یہ طے شدہ بات ہے۔ہے۔ چناں چہ اصولِ فقہ والوں کے یہاں 

کسی سائل کے جواب ( حضرت مجدد الف ثانین کے مکتوبات میں ہے۔ ۹)

 میں فرمایا: 

ذکر جہر سے منع کرتے ہیں ہ  یہ بدعت ’’نیز آپ نے پوچھا تھا ہ  ’’

حالاں ہ  ذوق و شوق بخشتا ہے اور چیزوں سے جو آں ‘‘ ہے۔

اور شال کے زمانہ میں نہ تھیں۔ مثلاً لباس، فرجی صلى الله عليه وسلم حضرت

 اور سراویل سے کیوں منع نہیں کرتے؟

کا عمل دو طر  پر ہے، ایک صلى الله عليه وسلم میرے مخدوم! آں حضرت

عبادت کے طریق پر، دوسرا عرف اور عادت کے طور پر۔ وہ عمل 

جو عبادت کے طریق پر ہے، اس کے خلاف کرنا بدعت منکرہ جانتا 

ین ہوں۔ اور اس کے منع کرنے میں بہت مبالغہ کرتا ہوں ہ  یہ د

میں نئی بات ہے اور وہ مردود ہے۔ اور وہ عمل جو عرف و عادت 

کے طور پر ہے، اس کے خلاف کو بدعت منکرہ نہیں جانتا اور نہ ہی 
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اس سے منع کرنے میں مبالغہ کرتا ہوں۔ کیوں ہ  وہ دین سے 

تعلق نہیں رکھتا۔ اس کا ہونا نہ ہونا عرف و عادت پر مبنی ہے، نہ ہ  

 ……دین و مذہب پر۔ 

البتہ عادی سنت کو مدنظر رکھنا بھی بہت سے اردوں اور سعادتوں 

  (۲۳۹مکتوب  ۹)مکتوبات مجدد الف ثانی ج‘‘ کا موجب ہے۔

آپ اپنے مکتوب میں حضرت مجدد الف ثانین کے ارشاد کے ( ۱)

 بارے میں لکھتے ہیں: 

حضرت مولانا قاضی مظہر حسین کے حوالہ سے ذکر بالجہر کے 

آپ نے تیسری دلیل حضرت مجدد الف ثانین کے بدعت ہونے پر 

 حوالہ سے پیش کی ہے۔ 

 : اور مکتوبات امام ربّانی حضرت مجدد الف ثانین میں ہے: ۳

منع از ذکر جہری کنند ہ  بدعت است با آنکہ ذوق و شوق می بخشند۔

1

  

یعنی ار چہ ذکر جہر سے ذوق و شوق پیدا ہوتا ہے۔ لیکن بدعت 

 ئخ نقشبندیہ اس سے منع کرتے ہیں۔ ہونے کی وجہ سے مشا

مکتوبات مجدد الف ثانین کا یہ حوالہ بھی ذکر بالجہر کی تردید میں پیش 

کرنا درست نہیں، یہ عبارت حضرت مجدد الف ثانین کی نہیں بلکہ 

سائل کی ہے۔ حضرت مجدد الف ثانین نے پہلے سائل کا خط نقل 

                                                      
1
 ۔ ۲۳۹مکتوبات دفتر اول مکتوب  
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کی جو عبارت آپ فرمایا، پھر جواب لکھا۔ حضرت مجدد الف ثانین 

نے حضرت قاضی صاحبنؓ  کی طرف سے پیش کی ہے، اس کا 

 چھوڑ دیا گیا۔ اصل بات اس طر  شروع ہوتی ہے: 
ّ

ِ
 ابتدای  حِص

و ایضاً پر سیدہ اند ہ  منع از جہر کنند ہ  بدعت است باآنکہ ذوق و 

 ( ۲۲۔ ص۲۳۹، مکتوب نمبر ۴)دفتر اول  شوق می بخشند۔ 

کو مجدد الف ثانین کی طرف سے پیش کرنا  اس لیے سائل کی عبارت

کہاں کا انصاف ہے؟ اور عبارت کا ابتدای  حصہ جو اس کی حیثیت کو 

واضح کر رہا ہے اس سے چشم پوشی کر کے عبارات میں یوں قطع بریر 

 کرنا کہاں کی علمی خدمت ہے؟ 

اررسی دکھ  یں  اور فیصلہ کریں ہ   ۲۲، ص۴،  ۹آپ مکتوبات ج

 احقر نے اپنے مضمون میں خیانت کی ہے یا یہ علمی حوالہ دینے میں

 دیانت ہے؟ 

 ( حضرت مولانا قاضی مظہر حسی صاحب نے تو یہ لکھا تھا: ۹)الجواب: 

 ‘‘ اور مکتوبات امام ربانی حضرت مجدد الف ثانین میں ہے’’

اور آپ خود بھی تسلیم کر رہے ہیں ہ  مکتوبات امام ربانی میں یہ 

اور سائل کے یہ الفاظ مجدد صاحبن نے لکھے ہیں۔  الفاظ موجود ہیں

حضرت مجدد خود نہ لکھتے تو ہمیں کیسے معلوم ہوتا ہ  مجدد صاحبن کا 

 ذکر جہر کے بارے میں کیا نظریہ تھا۔ 
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اور آپ نے بھی حضرت مجددن کا سائل کے جواب میں جو ارشاد 

ہے، وہ نقل نہیں کیا۔ کیا یہ انصاف ہے؟ حضرت قاضی صاحبن 

 تو یعنی کے الفاظ سے حضرت مجددن کا نظریہ لکھ دیا۔ اب بندہ نے نے

اس لیے مجدد صاحبن کا جواب بھی تحریر کر دیا ہے تاہ  مجدد 

 صاحب کا جواب بھی سامنے آ جائے۔ 

 حضرت مجدد صاحبن سائل کو جواب میں لکھتے ہیں: 

کا عمل دو طر  پر ہے، ایک صلى الله عليه وسلم میرے مخدوم! آں حضرت

وہ عمل جو عبادت کے طریق پر ہے، اس …… پر،  عبادت کے طریق

کے خلاف کرنا بدعت منکرہ جانتا ہوں۔ اور اس کے منع کرنے میں 

 بہت مبالغہ کرتا ہوں ہ  یہ دین میں نئی بات ہے اور وہ مردود ہے۔ 

اور وہ عمل جو عرف و عادت کے طور پر ہے، اس کے خلاف کو 

 کرنے میں مبالغہ کرتا بدعت منکرہ نہیں جانتا اور نہ ہی اس سے منع

ہوں۔ کیوں ہ  وہ دین سے تعلق نہیں رکھتا۔ اس کا ہونا نہ ہونا 

البتہ عادی …… عرف و عادت پر مبنی ہے، نہ ہ  دین و مذہب پر۔ 

سنت کو مدنظر رکھنا بھی بہت سے اردوں اور سعادتوں کا موجب 

  (۲۳۹مکتوب  ۹)مکتوبات مجدد الف ثانی ج‘‘ ہے۔

مجدد صاحبن نے سائل کے سوال کا جواب جو  اب فرمائیں حضرت

دیا ہے، وہ آپ کے استدلال کی تاید  کرتا ہے یا حضرت مولانا 
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 قاضی مظہر حسی صاحب کے مؤقف کی تاید  کرتا ہے؟ 

ء( ۹۱۹۰ھ مطابق ۹۹۱۵( آپ نے جو حضرت مرزا مظہر جاناںن )م ۹)

 کا حوالہ تحریر فرمایا ہے، اس میں بھی خلاصہ یہ ہے ہ : 

اول ذکر کرنے والا اپنے آپ کو سنانے پر اکتفاء کرے )زیادہ زور 

سے ذکر نہ کرے( اس کو شریعت میں ذکر خفی کہتے ہیں۔ اور یہ 

 و خفیۃ انہ لْ آیت کریمہ سے ماخوذ ہے۔ 
ً
ادعو ربکم تضرعا

یعنی پکارو اپنے رب کو تضرّع اور اخفاء کے  یحب المعتدین۔

ہ  دوسرا بھی سن سکے۔ اس کو  ساتھ۔ دوم اتنا زور سے ذکر کرے

شرع میں ذکر جہر کہتے ہیں۔ اور یہ ذکر جہر خاص خاص صورتوں میں 

ذکر خفی سے بھی افضل ہے، مطلقاً افضل نہیں۔

1

  

اس میں بھی انفرادی ذکر خفی اور ذکر جہر کا بیان ہے، جس  الجواب:

پر کسی کو اعتراض نہیں ہے۔ منع تو وہ ذکر جہر ہے جو مروجہ مجال 

ذکر میں آج کے بریلوی اور بعض دیوبندی حضرات نے لاؤڈ اسپیکر 

 اور بغیر لاؤڈ اسپیکر، تداعی کے ساتھ شروع کیا ہوا ہے۔ 

 ت مجدد الف ثانین مذید لکھتے ہیں: حضر

اور میں نے حضرت ایشاں سے سنا ہے ہ  حضرت خواجہ نقشبند 

کی خانقاہ  قدس سرہہ علماء بخارا کو جمع کر کے حضرت امیر قدس سرہ

                                                      
1
 ۔ ۲۴۳کشکول حضرت مفتی محمد شفیعن:  
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میں لے گئے تھے، تا ہ  ان کو ذکر جہر سے منع کریں۔ علماء نے 

حضرت امیرن کی خدمت میں عرض کیا ہ  ذکر جہر بدعت ہے، نہ کیا 

کریں۔ انہوں نے جواب میں فرمایا ہ  نہ کریں گے۔

1

  

یہ تھے اہل سنت کے اکابر حضرت مجدد الف ثانین کے سلسل کے 

ذکر جہر بدعت ہے تو حضرت امیر قدس مشائخ ہ  جب بتایا گیا ہ  

سرہہ نے آگے مناظرہ شروع نہیں کیا ہ  یہ جائز ہے، بلکہ ارشاد 

 ‘‘ نہ کریں گے’’فرمایا ہ : 

ہ  اجتماعی ذکر جہر کی مجال  ایک وہ دور تھا اور ایک آج کا دور ہے

کے جواز میں بڑی بڑی کتابیں اور اشتہار شائع ہو رہے ہیں۔ اہل 

عت بریلوی مشائخ اور علماء کی طرف سے تو پہلے بھی السنت و الجما

شائع ہوتے تھے۔ ان کی دیکھا دیکھی ہمارے مسلک دیوبند کی بھی 

بعض خانقاہوں میں تداعی کے ساتھ مجال ذکر کا سلسل اس زور و 

شور سے شروع ہو گیا ہے ہ  اہل سنت اور اہل بدعت میں کچھ 

۔ اللہ ہی اہل سنت و عرصہ عد  فرق کرنا بھی مشکل ہو جائے گا

الجماعت کی حفاظت کریں اور اہل بدعت کے برپا کیے گئے فتنہ سے 

 بچائیں۔ آمین۔ 

ہ  حضرت شیخ الحدیث مولانا محمد زکریا  نوبت یہاں تک پہنچی

                                                      
1
 ۔ ۲۶۶مکتوب نمبر  ۹مکتوبات مجدد الف ثانین ج 

4613

A



 122 

 

صاحبن کے خلفاء میں سے ایک خلیفہ بھی امتحان میں آ گئے اور 

رضا خان بریلوی حضرت شیخ الحدیثن کے انتقال کے عد  مولانا احمد 

کے سلسل کے ایک پیر محمد  بن علوی مکی مالکی کی بیعت بھی ہو گئے۔ 

اور اس نے ان کو شاذلی سلسل میں خلافت بھی دے دی۔ اب جو 

ان کے مرید تھے انہوں نے بھی پیر محمد بن علوی مکی مالکی کی دل 

میں اپنے مرشد کے بیعت کی وجہ سے محبت پیدا کر لی۔ اور ان کی 

دید کرنے والوں سے عملاً علیحدگی اختیار کر لی۔ لیکن ہمارے علم تر

 میں نہیں ہ  اس بدعتی پیر سے قطع تعلق کیا ہو۔ 

بھی ظاہر ہو گیا ہ  اسی بدعتی پیر مکی  اہل بدعت سے تعلق کا نتیجہ

مالکی کو جب لاہور میں بدعتی پیر طاہر القادری صاحب نے بلایا۔ 

روپے کے عطیات بھی طاہر القادری جس میں وہ آئے اور لاکھوں 

صاحب کو دے گئے۔ لیکن ہمارے علم میں نہیں ہ  اس کے باوجود 

جن بزرگوں نے بدعتی پیر سے بیعت کی، زندگی کے آخری سانس 

تک تعلق توڑا ہو۔ جہاں تک ہمیں معلوم ہوا ہے، حضرت شیخ 

الحدیث مولانا محمد زکریا صاحبن کی وارت کے عد  جن حضرات نے 

 بن علوی مکی مالکی کی بیعت کر لی اور باجود علم میں آنے کے ہ  محمد

لکی بدعتی کی بیعت کر لی تھی۔ فی محمد اقبال صاحب نے بھی مکی ماصو

اور شاذلی سلسل میں اس کی عطا کردہ خلافت بھی قبول کر لی تھی اور 
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اب آخری دم تک صوفی محمد اقبال صاحب مرحوم نے مکی مالکی سے 

 توڑا تھا۔ اہل بدعت سے اجتماعی مجال ذکر میں مشابہت تعلق نہیں

کی یہ ظلمت ظاہر ہوی  ہے ہ  اکابر اہل سنت سے کٹ کر انہوں نے 

اہل بدعت سے نسبت قائم کر لی۔ اور اہل بدعت کا انجام احادیثِ 

کی روشنی میں آپ کے علم میں ہے۔ اللہ تعالیٰ ہم کو صلى الله عليه وسلم رسول

۔ اور اتباع سنت میں یہ ارنی بدعت اور اہل بدعت سے دور رکھیں

زندگی گزارنے کی توفیق نصیب کریں۔ آمین بجاہ النبی الکریم و صلی 

 اللہ تعالیٰ علیہ و علی الہٖ و اصحابہٖ اجمعین۔ 

ذکر اللہ کے لیے تداعی خود صحابہ کرام  سے ثابت  ( آپ نے لکھا ہے۱)

اور  ہے۔ حضرت ابو ہریرہ  ایک مرتبہ بازار میں تشریف لے گئے

لوگوں کو مخاطب کر کے فرمایا ہ  تم لوگ یہاں بیٹھے ہو اور مسجد 

کی میراث تقسیم ہو رہی ہے۔ لوگ صلى الله عليه وسلم میں رسول اللہ

دوڑتے ہوئے آئے۔ وہاں کچھ بھی تقسیم نہ ہو رہا تھا۔ واپس جا کر 

وہاں چند لوگ اللہ کے ذکر  ،عرض کیا ہ  وہاں تو کچھ بھی نہیں

تلاوت میں۔ انہوں نے کہا ہ  یہی  میں مشغول تھے اور کچھ لوگ

 کی میراث ہے۔ صلى الله عليه وسلم تو رسول اللہ

میں انفرادی ذکر اور تلاوت پر اختلاف نہیں ہے۔ یہ مسجد  الجواب  

 تداعی ذکر بالجہر کے لیے نہیں تھی۔ 
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 4باب 

 تداعی کے ساتھ جماعتی ذکر بالجہر

  شبہات کا ازالہچند

  کی تلاوت و تدریس کے لیے جمع ہونامجیدقرآن 

مروجہ مجالِ ذکر کے مدعی حضرات اپنے اجتماعی ذکر پر ایک استدلال 

اس حدیث سے کرتے ہیں جو حضرت ابوہریرہ  سے مروی ہے ہ  رسول 

 نے ارشاد فرمایا ہ : صلى الله عليه وسلم اللہ

و من سلک طریقا یلتمس فیہ علما، سھل اللہ لہ بہ طریقا الی 

اب الجنۃ، و ما اجتمع قوم فی بیت من بیوت اللہ، یتلون کت

اللہ، و یتدار سونہ بینھم، الْ نزلت علیھم السکینۃ، و 

غشیتھم الرحمۃ و خفتھم المشکۃ و ذکرھم اللہ فیمن عندہ 

  (۲۶۱۱)مسلم حدیث نمبر و من بطا بہ عملہ، لم یسرع بہ نسبہ۔ 

ترجمہ: اور جو شخص کسی راستے پر چلا، جس میں وہ علم کو تلاش کر رہا 

 اس کے ذریعہ سے ت ک کی طرف ہے، تو اللہ تعالیٰ اس کے لیے

راستے کو سہل بنا دیتے ہیں۔ اور جو قوم بھی اللہ کے گھروں میں کسی 

گھر میں جمع ہو کر کتاب اللہ کی تلاوت اور باہم درس و تدریس کرتی 

ہے، تو ان لوگوں پر سکینہ نازل ہوتا ہے۔ اور ان کو رحمت ڈھانپ 
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اور ان لوگوں کا ذکر اللہ لیتی ہے، اور فرشتے ان کو گھیر لیتے ہیں۔ 

تعالیٰ اپنے پاس کی مخلوق )یعنی فرشتوں( میں کرتے ہیں، اور جس کا 

  )ترجمہ ختم(عمل سست ہو تو اس کا نسب آگے نہیں بڑھتا۔ 

 مفتی محمد رضوان صاحب لکھتے ہیں: 

لیکن اس حدیث سے مروجہ اجتماعی ذکر پر استدلال کرنا محلِ نظر ہے، 

 سے اہلِ علم کی تصریح کے مطابق اس حدیث میں کیوں ہ  اولاً تو بہت

 کتاب اللہ کی تلاوت سے مراد اس کا تعلم و تعلیم ہے۔ 

اور اس کی تاید  خود مذکورہ حدیث کے الفاظ اور دوسری احادیث و روایت 

سے بھی ہوتی ہے۔ چناں چہ مذکورہ حدیث میں پہلے علم کے لیے سفر 

 عد  پھر کتاب اللہ کی تلاوت اور کرنے کی فضیلت بیان کی گئی اور اس کے

 تدریس کا ذکر کیا گیا۔ اور مسند احمد کی روایت میں یہ الفاظ ہیں: 

ما من قوم یجتمعون فی بیت من بیوت اللہ عزوجل یقرءون و 

یتملمون کتاب اللہ عزوجل یتدارسونہ بینھم، الْ خفت بھم 

ا الملَئکۃ، و غشیتھم الرحمۃ، و ذکرھم اللہ فیمن عندہ و م

من رجل یسلک طریقا یلتمس بہ العلم الْ سھل لہ بہ او سھل 

  1بہ طریقا الجنۃ، و من یبطء بہ عملہ، لْ یسرع بہ نسبہ۔

ترجمہ: اور جو قوم بھی اللہ عزوجل کے گھروں میں سے کسی گھر میں 

                                                      
1
 ۔ ۱۲۱۴نمبر مسند احمد حدیث  
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جمع ہو کر اللہ عزوجل کی کتاب کی قرأت اور تعلیم حاصل کرتی ہے 

 ہے تو ان لوگوں کو فرشتے گھیر لیتے ہیں اور باہم درس و تدریس کرتی

اور ان کو رحمت ڈھانپ لیتی ہے، اور ان کا ذکر اللہ تعالیٰ اپنے پاس 

کی مخلوق )یعنی فرشتوں( میں کرتے ہیں اور جو شخص بھی کسی راستے 

پر چلا جس میں وہ علم کو تلاش کر رہا ہے، تو اللہ تعالیٰ اس کے لیے 

راستے کو سہل بنا دیتے ہیں۔ اور  اس کے ذریعہ سے ت ک کی طرف

 جس کا عمل سست ہو تو اس کو اس کا نسب آگے نہیں بڑھاتا۔ 

اس حدیث کی سند بخاری و مسلم کی شرط پر ہے۔

1

  

 اللہ کی قرأت کی تشریح، اس کے تعلم اور تدارس 
ُ
اس حدیث میں کتاب

ر وہ سے کی گئی ہے۔ اور امام احمدن، حضرت ابراہیم بن حسن باہلی سے، او

حضرت ابو عوانہ سے، اور وہ حضرت اعمش سے، اور وہ حضرت ابو صالح 

کا ارشاد اس طر  صلى الله عليه وسلم سے، اور وہ حضرت ابوہریرہ  سے رسول اللہ

 روایت کرتے ہیں ہ : 

ما من قوم یجتمعون فی بیت من بیوت اللہ عزوجل یتملمون 

کتاب اللہ و یتدارسونہ بینھم، الْ خفت بھم الملَئکۃ، و 

رحمۃ، و ذکرھم اللہ فیمن عندہ، و ما من رجل غشیتھم ال
                                                      

1
فی حاشیۃ مسند احمد: اسنادہ صحیح علی شرط الشیخین۔ ابو عوانۃ: ھو الوضاح بن  

 ( از مولانا مفتی محمد رضوان ۹۱ماہنامہ التبلیغ ج)عبداللہ الیشکری۔ 
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یسلک طریقا یلتمس فیہ العلم، الْ سھل اللہ عزوجل لہ بہ 

  1طریقا الی الجنۃ۔

ترجمہ: اور جو قوم بھی اللہ عزوجل کے گھروں میں سے کسی گھر میں 

جمع ہو کر اللہ تعالیٰ کی کتاب کی تعلیم حاصل کرتی ہے اور باہم درس و 

تو ان لوگوں کو فرشتے گھیر لیتے ہیں اور ان کو  تدریس کرتی ہے،

رحمت ڈھانپ لیتی ہے، اور ان کا ذکر اللہ تعالیٰ اپنےپاس کی مخلوق 

)یعنی فرشتوں( میں کرتے ہیں اور جو شخص بھی کسی راستے پر چلا 

جس میں وہ علم کو تلاش کر رہا ہے تو اللہ عزوجل اس کے لیے اس 

  )ترجمہ ختم(کو سہل بنا دیتے ہیں۔ کے ذریعہ سے ت ک کی طرف راستے 

اس روایت کے رجال ثقہ ہیں۔ اور ابو عمر یوسف بن عبداللہ نمری 

ھ( نے احمد بن قاسم بن ۴۶۳قرطب المعروف بابنِ عبدالبر )المتوفیٰ 

عبدالرحمٰن سے، اور انہوں نے قاسم بن اصبغ سے، اور انہوں نے 

بن عمرو سے، اور انہوں حارث بن ابی اسامہ سے، اور انہوں نے معاویہ 

صلى الله عليه وسلم نے زادہ بن قدامہ سے، اور انہوں نے حضرت ابو ہریرہ  سے نبی

 کا یہ ارشاد ان الفاظ میں روایت کیا ہے ہ : 

ن و یتدارسونہ 
ٓ
ما من قوم یجتمعون فی بیت اللہ یتعلمون القرا

                                                      
1
، المجالسۃ و جواہر العلم ۱۳۳الزاہد لْحمد بن حنبل حدیث نمبر  

ٗ
، و اللفظ لہ

  ۔۳۳۴۴للدینوری، حدیث نمبر 
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بینھم الْ خفتھم الملَئکہ و غشیتھم الرحمۃ و تنزلت علیھم 

 فیمن عندہ، و ما من رجل سلک السکینۃ و ذکرھم اللہ

  1طریقا یلتمس فیہ علما الْ سھل اللہ لہ طریقا الی الجنۃ۔

ترجمہ: جو قوم بھی اللہ کے گھروں میں سے کسی گھر میں جمع ہو کر 

 اللہ کی تعلیم حاصل کرتی ہے، اور باہم اس کی تدریس کرتی 
ُ
کتاب

نپ لیتی ہے۔ ہے تو ان کو فرشتے گھیر لیتے ہیں، اور رحمت ان کو ڈھا

اور ان پر سکینہ نازل ہوتا ہے۔ اور ان کا ذکر اللہ تعالیٰ اپنے پاس کی 

مخلوق )یعنی فرشتوں( میں کرتے ہیں اور جو آدمی بھی کسی راستے پر 

چلتا ہے، جس میں وہ علم کو تلاش کرتا ہے، تو اللہ تعالیٰ اس کے لیے 

 ( )ترجمہ ختمت ک کی طرف راستے کو سہل فرما دیتے ہیں۔ 

اس روایت کے رجال بھی ثقہ ہیں۔ ان روایات میں تلاوت و قرأت 

 کے بجائے تعلم اور تدارس کے الفاظ ہیں۔ 

اور امام بیہقین نے اپنی سند کے ساتھ ابو معاویہ ر یر سے، اور انہوں نے 

اعمش سے، اور انہوں نے ابو صالح سے، اور انہوں نے حضرت ابوہریرہ  

 ان الفاظ میں روایت کیا ہے ہ :  کا ارشادصلى الله عليه وسلم سے رسول اللہ

و من سلک طریقا یلتمس فیہ العلم سھل اللہ لہ الی الجنۃ 

طریقا و ما اجتمع قوم فی بیوت اللہ یتعاطون کتاب اللہ و 
                                                      

1
 ۔ ۔ ابواب فضل العلم و اہلہ۳۳، ص۹، ج۳۰جامع بیان العلم و فضلہ لابی عمر القرطب، حدیث نمبر  
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یتدارسونہ بینھم الْ نزلت علیھم السکینۃ و خفتھم 

  1الملَئکۃ، و غشیتھم الرحمۃ و ذکرھم اللہ فیمن عندہ۔

کسی راستے پر چلا، جس میں وہ علم کو تلاش کر رہا ترجمہ: اور جو شخص 

ہے، تو اللہ تعالیٰ اس کے لیے ت ک کی طرف راستے کو سہل بنا دیتے 

ہیں اور جو قوم بھی اللہ کے گھروں میں سے کسی گھر میں جمع ہو کر 

کتاب اللہ کو ایک دوسرے سے حاصل کرتی )سیکھتی( ہے اور باہم 

گوں پر سکینہ نازل ہوتا ہے اور درس و تدریس کرتی ہے، تو ان لو

ان کو فرشتے گھیر لیتے ہیں۔ اور ان کو رحمت ڈھانپ لیتی ہے اور ان 

 کا ذکر اللہ تعالیٰ اپنے پاس کی مخلوق )یعنی فرشتوں( میں کرتے ہیں۔ 

میہ روایت بھی پہلی روایتوں کے مطابق ہے۔ اور خواہ 
ُ 
کے الفاظ  تعل

سب سے مراد ایک دوسرے سے ہوں یا تعاطی کے یا تدارس کے، ان 

قرآن مجید کے الفاظ اور معانی کو سیکھنا اور سکھانا اور اس سے تذکیر و تذکر 

اور وعظ ہے۔ جس سے معلوم ہوا ہ  جن روایات میں نفسِ تلاوت یا 

قرأت کے الفاظ ہیں ان سے مراد اسی طر  کی تلاوت و قرأت ہے۔ 

2ثقات مقبولۃ۔لْن الْحادیث یفسر بعضھا بعضا، و زیادۃ ال
  

                                                      
1
 ۔ ۹۵۱۲شعب الایمان حدیث نمبر  
2
بمعنی الْتباع و ھی تقع بالجسم تارۃ و تارۃ بالْقتداء فی الحکم و تارۃ بالقراءۃ  التلَوۃ تاتی 

ع تختص بالتباع کتب اللہ المنزلۃ تارۃ و تدبر المعنی قال الراغب التلَوۃ فی عرف الشر
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چناں چہ حضرت مولانا خلیل احمد سہارنپورین اسی حدیث کے متعلق 

 فرماتے ہیں ہ : 

لا ریب جمع ہو کر قرآن آہستہ ڑھنا  درست، گر  وہ جمع ہونا مبا  ہونا 

 قرآن کے واسطے اجتماع تھا، جو ہ  
ہ
چاہیے۔ سو حدیثِ مسلم میں مذاکرہ

 و تذکر و وعظ ہی ذکر ہوا ہے، مستحب ہے۔ بلکہ بعض واجب، ہ  تذکیر

اس پر اجتماعِ مکروہ کو قیاس نہیں کر سکتے، یہ کوتاہی فہم کی ہے۔

1

  

معلوم ہوا ہ  اس حدیث میں ذکر سے مراد وعظ و تذکیر ہے، نہ ہ  

مروجہ ذکر پر تداعی کے ساتھ اجتماع، اور یہ بات خود احادیث کے الفاظ 

کے ساتھ واضح ہے۔

2

  

                                                                                                          

بالقراءۃ و تارۃ بامتثال ما فیھا من امر و نھی و ھی اعم من القراءۃ فکل قراءۃ تلَوۃ من غیر 

ن باب قول اللہ تعالیٰ کل الطعام کان حلَلبنی 
ٓ
عکسی )عمدۃ القاری، کتاب تفسیر القرا

 لتوراۃ فاتلوھا ان کنتم صادقین( اسراءیل علی نفسہ من قبل ان تنزل التوراۃ قل فاتوا با

1
 ، مطبوعہ دارالاشاعت کراچی۔ ۹۹۹براہینِ قاطعہ ص 
2
ن من التعلم و التعلیم و التفسیر و  

ٓ
قولہ )یتدارسونہ( قیل شامل لجمیع ما یتعلق بالقرا

 علی طلب الْسکتشاف عن دقائق معانیہ۔ 

ث

چت
ل

)حاشیہ السندی علی ابنِ ماجۃ، باب فضل العلماء و ا

 ( ۲۹۶تحت حدیث رقم  العلم

ءۃ و لحفظ لئلَ ینساہ و الطلبۃ الکتاب درسہ 
ٓ
)تدارس( الکتاب و نحوہ درسہ و تعھدہ بالقرا

خر 
ٓ
یط، باب الدال( کل منھم علی الْ  )المعجم الوسی

ن( ای اقراروہ و تعھدوہ لئلَ تنسوہ۔ یقال: درس یدرس درسا و 
ٓ
)درس( )س( فیہ )تدارسوا القرا

 )النہایۃ فی غریب الاثر، باب الدال مع الدال( ۃ الریاضۃ و التعھد للشیء۔ دراسۃ۔ و اصل الدراس

)و یتدارسونہ بینھم(: و التدارس قراءۃ بعضہم علی بعض تصحیحا لْلفاظہ او کشفا لمعانیہ 
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س  کی حدیث سے بھی اس کی تاید  ہوتی ہے۔ اور اور حضرت ابنِ عبا

فقہائے کرام بالخصوص فقہائے احناف نے بھی تعلیم و تعلم کے بغیر 

قرآن مجید کی نفسِ تلاوت، بالخصوص مخصوص سورتوں و آیتوں کی 

تلاوت پر اجتماع کو مکروہ و بدعت قرار دیا ہے، اور ذکر کے لیے جمع ہو کر 

 اسی کے مشابہ ہے۔ جس کا ذکر آگے آتا ہے۔ ایک ذکر پر التزام کرنا 

 حضرت اغرابومسلم سے روایت ہے ہ : 

اشھد علی ابی ھریرۃ و ابی سیعد الخدری انھما شھدا علی 

انہ قال: لْ یقعد قوم یذکرون اللہ عزوجل الْ صلى الله عليه وسلم النبی

خفتھم الملَئکۃ، و غشیتھم الرحمۃ، و نزلت علیھم 

  1السکینۃ، و ذکرھم اللہ فیمن عندہ۔

ترجمہ: میں حضرت ابوہریرہ  اور حضرت ابو سعید خدری  پر گواہی 

کے بارے میں گواہی دے کر صلى الله عليه وسلم دتا  ہوں ہ  انہوں نے نبی

                                                                                                          

کذا قالہ ابن الملک۔ و یمکن ان یکون المراد بالتدارس المدارسۃ المتعارفۃ بان یقراء 

خر، و ھکذا فیکون اخص من التلَوۃ او مقابلَ لھا، و  بعضھم عشرا مثلَ و بعضھم
ٓ
عشرا ا

ن من التعلیم و التعلم۔ 
ٓ
 ، کتاب العلم( ۲۹۱ص ۹)مرقاۃ جالْظھر انہ شامل لجمیع ما یناط بالقرا

)و التعاطی التناول( یقال ھو یتعاطی کذا ای یتناولہ )و( قیل ھو )تناول ما لْ یحق و( قیل ھو 

)تاج العروس، فصل ل تعاطو الشء اذا تناولہ بعض من بعض و تنازعوہ )التنازع فی الْخذ( یقا

 ( ۹۹)ماہنامہ التبلیغ از مولانا مفتی محمد رضوان جالعین( 
1
، الدعوات الکبیر للبیہقی، حدیث ۹۹۲۹۱۔ و اللفظ لہ، مسند احمد حدیث نمبر ۲۱۰۰مسلم حدیث نمبر  

 ( ۳۶محمد رضوان صمؤلفہ مفتی  ۶شمارہ  ۹۔ )ماہنامہ التبلیغ ج۵نمبر 
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نے فرمایا ہ  جو قوم بھی بیٹھ کر اللہ عزوجل کا ذکر صلى الله عليه وسلم فرمایا ہ  نبی

کرتی ہے تو ان کو فرشتے گھیر لیتے ہیں، اور ان کو رحمت ڈھانپ لیتی 

 نازل ہوتا ہے اور ان کا اللہ تعالیٰ اپنے پاس ہے۔ اور ان پر سکینہ

  )ترجمہ ختم(موجود )مخلوق یعنی فرشتوں( میں ذکر فرماتے ہیں۔ 

 اور بعض روایات میں یہ الفاظ ہیں ہ : 

لْھل ذکر اللہ اربع خصال: تغشاھم الرحمۃ، و تنزل بینھم 

السکینۃ، و تحف بھم الملَئکۃ، و یذکرھم اللہ عزوجل 

  (۹۱۱۲)الدعاء للطبرانی حدیث نمبر  فیمن عندہ۔

ترجمہ: اللہ کا ذکر کرنے والوں کے لیے چار خصلتیں )خصوصی 

اعزازات( ہیں، ایکی تو ان کو رحمت ڈھانپ لیتی ہے، دوسرےی ان 

کے درمیان سکینہ نازل ہوتا ہے، اور تیسرےی ان کو فرشتے گھیر 

د )مخلوق یعنی لیتے ہیں اور چوتھےی ان کا اللہ عزوجل اپنے پاس موجو

 )ترجمہ ختم( فرشتوں( میں ذکر فرماتے ہیں۔ 

بعض اہلِ علم حضرات نے اس حدیث سے قرآن مجید میں تدبر اور دین 

میں نفقہ حاصل کرنا مراد لیا ہے، اور حضرت ابنِ عباس  اور حضرت ابو 

صالح سے مروی حضرت ابو ہریرہ  کی ان احادیث کو اس کی تشریح قرار 

 یہ فضیلت علم و درس کے لیے بیان کی گئی ہے، جس کے دیا ہے۔ جن میں

 لیے اجتماع لازم ہے۔ 
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بلکہ بعض حضرات نے نماز وغیرہ ڑھھنے والوں کو بھی اہلِ ذکر میں داخل 

مانا ہے، اور یہ بات ظاہر ہے ہ  فرض، واجب )عیدین، جمعہ( نماز اجتماعی 

 کل  میں با جماعت ادا کی جاتی ہے۔ 

یث سے عہودد و ذکر )یعنی تسبیح، تہلیل وغیرہ( مراد اور ار  کوی  اس حد

لے تو تب بھی اس سے ایک ذکر کا التزام اور اس ذکر کے لیے تداعی 

 کے ساتھ اجتماع منعقد کرنے کا ثبوت پھر بھی نہیں ہوتا۔ 

بلکہ ار  چند لوگ بغیر تداعی کے ایک مقام پر اپنا اپنا ذکر کریں، ان پر 

 ہیں۔ اور صحابہہ کرام  عام طور پر فجر کی نماز بھی یہ خصلتیں صادق آتی

سے اررغ ہو کر سورج طلوع ہونے تک، اور عصر کی نماز سے اررغ ہو کر 

سورج غروب ہونے تک اور بعض اوقات دوسری نمازوں کے عد  بھی 

مساجد میں بیٹھ کر اپنے اپنے ذکر میں مشغول رہا کرتے تھے، جن کی 

 نے توصیف فرمای ۔ صلى الله عليه وسلم رسول اللہ

جن میں نہ تو بطورِ خاص ذکر کے لیے تداعی کے ساتھ اجتماع کا انعقاد ہونا 

 تھا، اور نہ ہی ایک ذکر کا التزام ہوتا تھا۔ )ان روایات کا ذکر آگے آتا ہے( 

یہی وجہ ہے ہ  انفرادی طور پر تنہا ذکر کرنے والے کے بارے میں بھی 

 ان خصلتوں کا احادیث میں ذکر آیا ہے۔ 

 سے روایت ہے ہ :  چناں چہ
 
 حضرت براء بن عازب

فِرُ 
ْ
ن
َ
 ت
ْ
ت
َ
ل
َ
ع
َ
ج
َ
 ف
ُ
ة
اب َ
َ 
ارِ الد

َ 
 وَفِي الد

َ
ف
ْ
ه
َ
ك
ْ
 ال
ٌّ
ل
ُ
 رَج
َ
رَأ
َ
رَ ق

َ
ظ
َ
 مَن

ٌّ
بَابَة

َ
ا ض
َ
إِذ
َ
ف
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ٌّ
ابَة
َ
وْ سَح

َ
 أ

ْ
د
َ
 ق

ُ
ه
ْ
شِيَت
َ
رَ قال: غ

َ
ك
َ
ذ
َ
  ف

َ
لکِ

َ
بِ ذ

َ 
ِ للِن

  صلى الله عليه وسلمی 
َ
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َ
ق
َ
 : ، ف

ْ
رَأ
ْ
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ُ
ة
َ
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ا الس َ
َ
ه
َ 
إِن
َ
 ف
ُ
ن
َ
لَ
ُ
 تف

َ
ز
َ
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ْ
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َ
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ُ
ق
ْ
 للِ
ْ
ت
َ
ل
َ 
ز
َ
ن
َ
وْ ت
َ
رْآنِ أ

ُ
ق
ْ
  1۔ ل

ترجمہ: ایک آدمی سورہ کہف کی قرأت کر رہا تھا اور گھر میں ایک 

چوپایہ تھا جس نے بدکنا شروع کیا تو اس آدمی نے اچانک ایک بادل 

سے صلى الله عليه وسلم کو دیکھاجس نے اسے ڈھانپ لیا۔ پھر اس آدمی نے نبی

فرمایا ہ  اے لاںں شخص! قرآن مجید نے صلى الله عليه وسلم اس کا ذکر کیا تو نبی

کی قرأت کرتے رہو )کچھ اندیشہ نہ کرو( کیوں ہ  یہ سکینہ ہے، جو 

 )ترجمہ ختم( قرآن کے نزدیک یا قرآن کے لیے نازل ہوتا ہے۔ 

اور اسی طر  کا واقعہ حضرت اسید بن حضیر  کے بارے میں بھی آتا ہے 

کرنے کے وقت میں اپنے  ہ  انہوں نے رات کو قرآن مجید کی قرأت

سے صلى الله عليه وسلم سر کے اوپر ایک سایہ دیکھا، جس کے بارے میں رسول اللہ

 نے فرمایا ہ : صلى الله عليه وسلم متعدد مرتبہ ذکر کیا تو آپ

ت لْصبحت 
 
تلک الملَئکۃ کانت تستمع لک، و لو قرا

 ( ۱۱۶)مسلم، حدیث نمبر یراھا الناس ما تستتر منھم 

 رہے تھے، اور ار  ترجمہ: یہ فرشتے تھے جو آپ کی قرأت کو سن

آپ صبح تک قرأت کرتے رہتے تو آپ پر سایہ کیے ہوئے بعض 

                                                      
1
 ء۔ مفتی محمد رضوان۔ ۲۰۹۹۔ جون ۶شمارہ  ۹ماخوذ ماہنامہ التبلیغ ج 

 ۔ ۳۶۹۴، و حدیث نمبر ۵۰۹۹، و اللفظ لہہ، بخاری، حدیث نمبر ۱۱۵مسلم حدیث نمبر 
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 )ترجمہ ختم( فرشتوں کو لوگ بھی دکھ  لیتے۔ 

ان احادیث سے معلوم ہوا ہ  قرآن مجید کی انفرادی طور پر نفسِ 

قرائت کرنا بھی نزولِ رحمت و سکینت اور حضورِ ملائکہ کا سبب ہے۔

1

  

 ذکر کو تلاش کرنافرشتوں کا اہلِ  

 حضرت ذکوان ابو صالح، حضرت ابو ہریرہ  سے روایت کرتے ہیں ہ : 
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ُ
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ح
َ
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1
حاد الْمۃ الملَئکۃ و فیہ فضیلۃ القراءۃ و انھا سبب نزول  

ٓ
و فی ھذا الحدیث جواز رویۃ ا

ن قولہالرحمۃ و حضور 
ٓ
اقرا فلَن و فی الروایۃ صلى الله عليه وسلم الملَئکۃ و فیہ فضیلۃ استماع القرا

ن و تغتنم ما حصل لک من 
ٓ
الْخری اقرا ثلَث مرات معتاہ کان یتبغی ان تستمر علی القرا

)شرح النووی باب نزول السکینۃ و الملَئکۃ و تستکثیر من القراءۃ التی ھی سبب بقائھا۔ 

ن(
ٓ
 ( ۱ش ۹التبلیغ، جماہنامہ ) نزول السکینۃ لقراءۃ القرا
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ق
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لِيسُهُمْ 
َ
  کتاب الدعوات( ۶۴۰۹ری حدیث نمبر )بخا۔ ج

نے فرمایا ہ  اللہ تعالیٰ کے کچھ فرشتے صلى الله عليه وسلم ترجمہ: رسول اللہ

راستوں میں چکر لگاتے ہیں، اور اہلِ ذکر کو تلاش کرتے ہیں، پس 

جب وہ کچھ لوگوں کو پاتے ہیں، جو اللہ تعالیٰ کے ذکر میں مشغول 

رت کی طرف چلو، پھر ہوتے ہیں، تو وہ پکار کر کہتے ہیں ہ  اپنی ر و

وہ اپنے پروں سے آسمانِ دنیا تک ان لوگوں کو ڈھانپ لیتے ہیں پھر 

ان کا رب ان سے سوال کرتا ہے، دراں حایکہ  رب تعالیٰ کو لوگوں 

کی حالت کا خوب اچھی طر  علم ہوتا ہے ہ  میرے بندے کیا ہہ  
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تھے،  رہے تھے؟ تو فرشتے کہتے ہیں ہ  وہ آپ کی تسبیح بیان کر رہے

اور آپ کی تکبیر بیان کر رہے تھے، اور آپ کی تمجید کر رہے تھے، 

رب تعالیٰ فرماتے ہیں ہ  کیا انہوں نے مجھ کو دیکھا ہے؟ فرشتے 

کہتے ہیں ہ  نہیں اللہ کی قسم! انہوں نے آپ کو نہیں دیکھا۔ تو رب 

 تعالیٰ فرماتے ہیں ہ  ار  وہ مجھے دکھ  یں  تو یسی  حالت ہو؟ فرشتے

کرنے کہتے ہیں ہ  ار  وہ آپ کو دکھ  یں  تو آپ کی زیادہ عبادت 

تمجید اور تحمید کرنے گ  جائیں۔ اور گ  جائیں اور آپ کی زیادہ 

آپ کی کثرت سے تسبیح کرنے گ  جائیں۔ پھر اللہ تعالیٰ فرماتے ہیں 

ہ  وہ مجھ سے کس چیز کا سوال کر رہے تھے؟ تو فرشتے کہتے ہیں ہ  

ت ک کا سوال کر رہے تھے۔ اللہ تعالیٰ فرماتے ہیں  ہ  کیا آپ سے 

انہوں نے ت ک کو دیکھا ہے؟ تو فرشتے کہتے ہیں ہ  اللہ کی قسم! 

ہمارے رب، انہوں نے ت ک کو نہیں دیکھا۔ تو اللہ تعالیٰ فرماتے 

ہیں ہ  ار  وہ ت ک کو دکھ  یں  تو ان کی کیا حالت ہو؟ فرشتے کہتے 

کو دکھ  یں  تو اس کی حرص اور زیادہ شدید ہو ہیں ہ  ار  وہ ت ک 

جائے اور اس کی طلب اور زیادہ شدید ہو جائے اور اس کی رغبت 

اور بڑھ جائے، اللہ تعالیٰ فرماتے ہیں ہ  وہ کس چیز سے پناہ چاہتے 

تھے؟ تو فرشتے کہتے ہیں ہ  آگ )یعنی جہنم( سے، رب تعالیٰ 

 جہنم( کو دیکھا ہے؟ تو فرماتے ہیں ہ  کیا انہوں نے اس آگ )یعنی
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فرشتے کہتے ہیں ہ  قسم اللہ کی! اے ہمارے رب انہوں نے اس کو 

نہیں دیکھا، رب تعالیٰ فرماتے ہیں ہ  ار  وہ اس کو دکھ  یں  تو ان کی 

کیا حالت ہو؟ تو فرشتے کہتے ہیں ہ  ار  وہ اس کو دکھ  یں  تو وہ اس 

سے اور زیادہ ڈریں تو رب سے بچنے کا اور زیادہ اہتمام کریں اور اس 

تعالیٰ فرماتے ہیں ہ  تم گواہ ہو جاؤ ہ  میں نے ان کی مغفرت کر 

دی۔ تو فرشتوں میں سے ایک فرشتہ کہتا ہے ہ  ان میں لاںں شخص 

ایسا تھا، جو درحقیقت ان لوگوں میں سے نہیں تھا۔ وہ تو صرف کسی 

 وہ تمام ہی ر ورت کی وجہ سے آیا تھا۔ تو رب تعالیٰ فرماتے ہیں ہ 

ہم نشین )یعنی ایک مجلس کے شرکاء( ہیں، ان کا ہم نشین محروم 

  )ترجمہ ختم(نہیں ہو گا۔ 

 مفتی محمد رضوان صاحب لکھتے ہیں: 

ذکرُ اللہ کے مفہوم میں تسبیح، تمجید وغیرہ اور تلاوتِ قرآن اور 

درس و تدریس سب داخل ہیں۔ بالخصوص جبکہ حضرت ذکوان ابو 

سند سے حضرت ابوہریرہ  کی وہ حدیث متعدد سندوں صالح ہی کی 

 اللہ کی تعلیم اور درس و 
ُ
کے ساتھ پہلے گزر کی۔ ہے، جس میں کتاب

تدریس کرنے والوں کے لیے فرشتوں کے گھیر نے ک اور رحمت 

کے ڈھانپ نے ک اور اللہ تعالیٰ کا ان کا ذکر اپنے پاس کی مخلوق یعنی 

۔ اور ظاہر ہے ہ  مذکورہ حدیث فرشتوں میں کرنے کا ذکر آیا ہے
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میں بھی فرشتوں کے ڈھانپ نے ک کا ذکر ہے اور اللہ تعالیٰ کا 

فرشتوں کے سامنے ان کا ذکر کرنے کی تفصیل مذکور ہے۔ جو ہ  

 اس پہلی حدیث میں مذکور نہیں۔ 

ذا اا حضرت ابو صالح کی ہی اس حدیث کو مندرجہ بالا حدیث کی 

 بعضا’’۔ تشریح قرار دیا جانا ممکن ہے
ٗ
نیز  ‘‘والحدیث یفسر بعضہ

درس و تدریس کے علاوہ قرآن مجید کی نفسِ تلاوت پر بھی یہ فضیلت 

مرتب ہوتی ہے۔ کیوں ہ  یہ بات ظاہر ہے ہ  قرآن مجید اللہ تعالیٰ کی 

تسبیح و تمجید اور تحمید اور ت ک کی ترغیب اور جہنم کی ترہیب وغیرہ جیسے 

  ہے۔ سب طر  کے مضامین پر مشتمل

اور ار  آج کل کی زبان میں معروف ذکر مراد لیا جائے تو یہ فضیلت 

ان لوگوں کے لیے ثابت ہے جو اپنے اپنے ذکر میں مشغول ہوں۔ کوی  

تسبیح کر رہا ہو، کوی  تمجید، کوی  تحمید، کوی  دعا، اور کوی  تعوذ وغیرہ جیسا ہ  

گوں کے حدیث کے الفاظ سے اس طرف اشارہ ہے۔ اس میں سب لو

ایک ذکر پر التزام کا کسی طر  ثبوت نہیں۔ پس اس حدیث سے بیک 

زبان اور بصوتِ واحد تداعی کے ساتھ جمع ہو کر ذکر کرنے پر بعض 

لوگوں کا استدلال کرنا درست نہیں۔

1

  

                                                      
1
ی ج 

خ

یت للغی

۔ کتاب الادب، باب فضل ذکر اللہ عزوجل۔ فیض القدیر ۲۹ص ۲۳عمدۃ القاری 

ااوی، تحت حدیث رقم 

خ

ت
م
لل

۔ و ماہنامہ التبلیغ از ۹۹۵، ۹۹۴۔ و التفصیل فی حکم الذکر بالجہر ص۴۳۵۰
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 اللہ تعالیٰ کا ذکر کرنے والوں پر فخر فرمانا 

 حضرت ابو سعید خدری  سے روایت ہے ہ : 

ی حلقۃ فی المسجد فقال ما اجلسکم قالوا خرج معاویۃ عل

جلسنا نذکر اللہ، قال اللہ ما اجلسکم الْ ذاک قالوا و اللہ ما 

اجلسنا الْ ذاک، قال اما انی لم استحلفکم تھمۃ لکم و ما 

 منی و صلى الله عليه وسلم کان احد بمنزلتی من رسول اللہ
ً
اقل عنہ حدیثا

خرج علی حلقہ من اصحابہ فقال ما صلى الله عليه وسلم ان رسول اللہ

قالوا جلسنا نذخر اللہ و نحمدہ علی ما ھدانا اجلسکم؟ 

للَسلَم و من بہ علینا۔ قال اللہ ما اجلسکم الْ ذاک، قالوا و 

اللہ ما اجلسنا الْ ذاک قال اما انی لم استحلفکم تھمۃ لکم و 

لکنہ انا نی جبریل فاخبرنی ان اللہ عزوجل یباھی بکم 

  عاء و التوۃ  و الاستغفار(کتاب الذکر و الد ۲۱۰۹)مسلم حدیث نمبر الملَئکۃ۔ 

ترجمہ: حضرت معاویہ  مسجد میں ایک حلقے کے پاس تشریف لائے 

اور فرمایا ہ  تم کس وجہ سے بیٹھے ہو؟ انہوں ہ  کہا ہ  ہم بیٹھ کر اللہ 

کا ذکر کر رہے ہیں۔ تو حضرت معاویہ  نے فرمایا ہ  کیا تم اللہ کی قسم 

للہ کی قسم! ہم صرف اسی صرف اسی لیے بیٹھے ہو؟ انہوں نے کہا ا

                                                                                                          

 ء۲۰۹۹جولای   ۱، ش۹مفتی محمد رضوان ج
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لیے بیٹھے ہیں۔ تو حضرت معاویہ  نے فرمایا ہ  میں نے تم سے قسم 

کسی بد گمانی کی وجہ سے نہیں لی اور میرے مقام و مرتبہ والا کوی  بھی 

سے مجھ سے کم حدیثوں کو بیان کرنے والا صلى الله عليه وسلم آدمی رسول اللہ

 اپنے صحابہہ صلى الله عليه وسلم نہیں ہے۔ اور بے شک ایک مرتبہ رسول اللہ

کرام  کے ایک حلقے کی طرف نکلے تھے تو فرمایا تھا ہ  تمہیں کس 

بات نے بٹھلایا ہوا ہے؟ صحابہ  نے عرض کیا ہ  ہم اللہ کا ذکر کرنے 

اور اس کی اس بات پر حمد و ثناء کرنے کے لیے بیٹھے ہوئے ہیں ہ  

اس نے ہمیں اسلام کی ہدایت عطا فرمای  اور ہم پر اس کے ذریعہ 

نے فرمایا ہ  کیا اللہ کی قسم! تم اس بات صلى الله عليه وسلم یا۔ آپاحسان فرما

کے علاوہ کسی اور وجہ سے نہیں بیٹھے؟ صحابہ  نے عرض کیا ہ  اللہ کی 

نے فرمایا ہ  صلى الله عليه وسلم ہیں۔ رسول اللہ قسم! ہم صرف اسی لیے بیٹھے

میں نے تم سے قسم کسی بدگمانی کی وجہ سے نہیں اٹھوای  بلکہ میرے 

نے مجھے خبر دی ہ  اللہ عزوجل تمہاری پاس جبریل آئے اور انہوں 

  )ترجمہ ختم(وجہ سے فرشتوں پر فخر فرماتے ہیں۔ 

 اللہ اور سنتِ رسول اللہ کا 
ُ
اس حدیث میں ذکرُ اللہ سے، کتاب

مذاکرہ مراد ہونا راجح ہے۔ جس کی تفصیل حضرت معاویہ  کی ہی حدیث 

چناں چہ  میں آی  ہے۔ اور وہ حدیث اس حدیث کی تشریح و تفسیر ہے۔

 حضرت ابنِ بریدہ سے روایت ہے ہ : 
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ان معاویۃ خرج من حمام حمص فقال لغلَمہ: ائتنی لبستی 

فلبسھما، ثم دخل مسجد حمص۔ فرکع رکعتین، فلما 

فرغ اذا ھو بناس جلوس، فقال لھم: ما یجلسکم؟ قالوا: 

صلینا صلَۃ المکتوبۃ ثم قص القاص، فلما فرغ فعدنا 

، فقال معاویۃ: ما من رجل صلى الله عليه وسلمنتذاکر سنۃ رسول اللہ

اقل حدیثا عنہ منی، انی ساحدثکم صلى الله عليه وسلم ادرک النبی

ما من رجل یکون صلى الله عليه وسلم بخصلتین حفظتھما من رسول اللہ

علی الناس فیقوم علی راسہ الرجال یحب ان تکثر الخصوم 

یوما صلى الله عليه وسلم عندہ فیدخل الجنۃ، قال: و کنت مع النبی

فدخل المسجد فاذا ھو بقوم فی المسجد قعود، فقال 

ما یقعدکم؟ قالوا: صلینا الصلَۃ المکتوبۃ، ثم صلى الله عليه وسلم: نبیال

، فقال رسول صلى الله عليه وسلمقعدنا نتذاکر کتاب اللہ و سنۃ نبیہ

  1ان اللہ اذا ذکر شیئا تعاظم ذکرہ۔صلى الله عليه وسلم: اللہ

ترجمہ: حضرت معاویہ  حمص کے حمام سے تشریف لائے اور اپنے 

غلام سے فرمایا ہ  میرا لباس لے آئیے۔ پھر آپ نے اس کو پہن لیا 

پھر حمص کی مسجد میں داخل ہوئے، پھر دو رکعتیں ڑھھیں۔ پھر 

جب نماز سے اررغ ہو گئے تو کچھ لوگوں کو بیٹھے ہوئے پایا، حضرت 

                                                      
1
 ۔ ۳۲۹، کتاب العلم المدخل الی السنن الکبری للبیہقی رقم الحدیث ۳۲۹مستدرک حاکم، رقم الحدیث  
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معاویہ  نے ان سے فرمایا ہ  تم کیوں بیٹھے ہو؟ انہوں نے کہا ہ  ہم 

نے فرض نماز ڑھھی، پھر ایک قصہ بیان کرنے والے نے )عبرت 

پھر جب اررغ ہو گئے تو ہم بیٹھ کر رسول آمیز( قصہ بیان کیا، 

کی سنت کا مذاکرہ کر رہے ہیں۔ حضرت معاویہ  نے فرمایا صلى الله عليه وسلم اللہ

سے جو پایا ہ  جو صلى الله عليه وسلم ہ  کوی  شخص بھی ایسا نہیں جس نے نبی

میرے مقابلہ میں کم حدیثیں بیان کرنے والا ہو۔ میں تم سے دو 

سے  صلى الله عليه وسلمخصلتوں کو بیان کرتا ہوں، جن کو میں نے رسول اللہ

محفوظ کیا۔ ایکی خصلت تو یہ ہے ہ  کوی  آدمی بھی ایسا نہیں جو 

لوگوں پر مسلط ہو، پھر اس کے سر پر لوگ کھڑے ہوں، وہ اس کو 

پسند کرتا ہو ہ  اس کے پاس لڑای  جھگڑوں کی کثرت ہو، اور پھر وہ 

ت ک میں داخل ہو جائے )یعنی جو لوگوں کے جھگڑوں کے واقعات 

ں کے لیے اپنے پاس کثرت سے جمع ہونے کو اور لوگوں کے فیصلو

پسند کرتا ہو، اس کا ت ک میں داخل ہونا مشکل ہے( اور دوسریی 

صلى الله عليه وسلم کے ساتھ تھا تو نبیصلى الله عليه وسلم ہے ہ  میں ایک دن نبی خصلت یہ

مسجد میں داخل ہوئے، تو آپ نے مسجد میں کچھ لوگوں کو بیٹھے 

یا نے فرمایا ہ  تمہیں کس چیز نے بٹھاصلى الله عليه وسلم ہوئے دیکھا۔ تو نبی

ہے؟ تو انہوں نے کہا ہ  ہم نے فرض نماز ڑھھی پھر ہم بیٹھ کر اللہ 

کی سنت کا مذاکرہ کر رہے ہیں۔ تو رسول صلى الله عليه وسلم کی کتاب اور نبی
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نے فرمایا ہ  بے شک جب اللہ تعالیٰ کسی چیز کا ذکر صلى الله عليه وسلم اللہ

فرماتے ہیں تو اپنے ذکر )اور اہل ذکر( کو بہت عظمت دیتے ہیں۔ 

 )ترجمہ ختم( تے ہیں( )یعنی اس پر فخر فرما

 مفتی محمد رضوان صاحب لکھتے ہیں: 

 اللہ اور سنتِ 
ُ
اس حدیث میں فرض نماز سے اررغ ہو کر کتاب

کا مذاکرہ کرنے کی قید لگی ہوی  ہے۔ جس سے نہ صلى الله عليه وسلم رسول اللہ

تو آج کل کی زبان میں معروف مروجہ ذکر کا ثبوت ہوتا، اور نہ ہی 

 کر بیک زبان اجتماع ذکر کا۔  اس کے لیے تداعی اور اس سے بڑھ

اور اس حدیث کی سند بخاری اور مسلم کی شرط پر ہے۔

1

  

پس اس سے مروجہ اجتماعی ذکر پر استدلال دست نہیں۔

2

  

                                                      
1
 چناں چہ امام حاکمن اس حدیث کو نقل کرنے کے عد  فرماتے ہیں ہ :  

ھذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین، و قد سمع عبداللہ بن بریدۃ الْسلمی من معاویۃ غیر 

 حدیث۔ 

  ی شرطھما۔علاور علامہ ذہبین تلخیص میں فرماتے ہیں ہ : 

بعض نے اس حدیث پر حسی کی وجہ سے ضعف کا حکم لگایا ہے، جو ہ  درست نہیں۔ کیوں ہ  

حضرت حسی کی سند سے بخاری اور مسلم نے احادیث کی تخریج کی ہے، اور یہ بخاری اور مسلم کے 

 رجال میں سے ہیں۔ 
2
  فرماتے ہیں ہ : چناں چہ حضرت مولانا محمد سرفراز خان صفدر صاحبن اس حدیث کے متعلق 

یہ حدیث بھی ذکر بالجہر کے مسئلہ سے غیر متعلق ہے، اس سے تو صرف یہ ثابت ہوتا ہے ہ  ’’

حضراتِ صحابہہ کرام  نے آپس میں بیٹھ کر اس بات کا تذکرہ اور اللہ تعالیٰ کا شکریہ ادا کیا ہ  اس نے ان 

اس ذکر کا کس طر  اور کس مای ۔ اس میں کو اسلام جیسی عمت ِ عظمیٰ اور دولتِ بے پایاں نصیب فر
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بندہ کے مجمع میں ذکر کرنے سے اللہ تعالیٰ کا فرشتوں میں 

 ذکر فرمانا

 حضرت ابو صالح حضرت ابوہریرہ  سے روایت کرتے ہیں ہ : 
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لیٰ فرماتے ہیں ہ  میں اپنے نے فرمایا ہ  اللہ تعاصلى الله عليه وسلم ترجمہ: نبی

بندے کے میرے ساتھ گمان کے مطابق ہوتا ہوں۔ اور میں اس 

کے ساتھ ہوتا ہوں جب وہ میرا ذکر کرتا ہے۔ پس ار  وہ میرا ذکر 

اپنے آپ میں کرتا ہے تو میں اس کا ذکر اپنے آپ میں کرتا ہوں۔ 

ان لوگوں  اور ار  وہ میرا ذکر جماعت میں کرتا ہے تو میں اس کا ذکر

 )ترجمہ ختم( سے بہتر جماعت )یعنی فرشتوں( میں کرتا ہوں۔ 

                                                                                                          

جملے سے ثبوت ملتا ہے جس کے اثبات پر مؤلفِ مذکور خواہ مخواہ ایڑی چوٹی کا زور صرف کر رہا ہے۔ 

پہلے باحوالہ یہ بات گزر کی۔ ہے ہ  تعلیم کے علاوہ حضراتِ صحابہہ کرام  نہ تو دعا بلند آواز سے کرتے 

ان کے حلقے تعلیمِ دین اور تعلیمِ ذکر …… صحابہہ کرام  کا اجماع ہے  تھے اور نہ ذکر اور اس پر حضراتِ 

کے لیے تو ہوتے تھے لیکن محض ذکر کی خاطر نہ تو گھروں میں وہ حلقے باندھتے تھے اور نہ مسجد میں۔ 

اب غور کرنا مؤلف کا کام ہے ہ  حضراتِ صحابہہ کرام  ذکر بالجہر کے حلقے باندھتے تھے؟ یا وہ اس 

، ۹۹۵)حکم الذکر بالجہر ص‘‘ ی  کے خلاف تھے؟ حضراتِ صحابہہ کرام  کا یہ طریقہ تو ہرگز نہ تھا۔کاروا

 ۳۱ص ۹۰از مفتی محمد رضوان ش ۹، ملخصاً( ماخوذ از ماہنامہ التبلیغ ج۹۹۶
1
 ۔ ۱۴۲۲۔ مسند احمد رقم الحدیث ۲۶۱۵۔ مسلم رقم الحدیث ۱۴۰۵بخاری رقم الحدیث  
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 مفتی رضوان صاحب لکھتے ہیں: 

مروجہ اجتماعی ذکر کی مجال کے بعض مدعی حضرات نے اس 

حدیث سے اپنے یہاں رائج اجتماعی ذکر پر استدلال کیا ہے، اور کہا 

 ظاہر ہے ہ  اس حدیث سے مجمع میں اللہ کا ذکر کرنے کی فضیلت

ہوتی ہے۔ گر  ان حضرات کا یہ استدلال اس لیے محلِ نظر ہے ہ  

اولاًی تو ذکر کے عام مفہوم میں دعا، حمد و ثناء، قرائتِ قرآن اور وعظ و 

 نصیحت، تسبیح و تہلیل سب داخل ہیں۔ 

چناں چہ شیخ الاسلام حضرت علامہ شبیر احمد عثمانی صاحبن ایک سوال 

 تے ہیں ہ : کے جواب میں تحریر فرما

)یہ جواب مفتیہ اعظم حضرت مولانا مفتی محمد شفیع صاحبن نے نقل 

 فرمایا ہے۔ ( 

شیخ ابوبکر رازی نے لکھا ہے، ذکر کی دو قسمیں ہیں۔ ایک ذکرِ لبی  

یعنی دل سے اللہ تعالیٰ کی عظمت و جلال کی طرف دھیان کرنا، اور 

 غور و فکر کرنا۔ اس کے دلائلِ قدرت اور آیاتِ تکوینہ و تنزیہہ میں

دوسرا ذکرِ لسانی یا قولی، اس میں اللہ تعالیٰ سے دعا کرنا، اس کی حمد و 

ثناء، قرائتِ قرآن اور دوسروں کو وعظ و نصیحت اور اللہ تعالیٰ کے 

 لغت کے اعتبار سے سب داخل ہیں۔ ہاں 
ِ
دین کی طرف بلانا، عموم

کار پر اس کا اطلاق عرفاً ھی ذ ھی ذ صرف تسبیح و تہلیل وغیرہ ان اذ
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ُ

ا

ت

ہ

خ

یغ ہوتا ہے، جو محض مد  و ثناء پر مشتمل ہیں۔ اس لیے محدثین ضی

الصلاۃ میں اذکار اور ادعیہ کے لیے اگ  اگ  ابواب رکھتے ہیں۔

1

  

معلوم ہوا ہ  ذکر کے عام مفہوم میں یہ بھی داخل ہے ہ  کوی  

کو یاد کرے خاموشی کے ساتھ یا مجمع سے اگ  ہو کر اللہ تعالیٰ کی نعمتوں 

اور اس کی قدرت و توحید وغیرہ کے دلائل میں غور و فکر کرے اور اللہ 

 کے ارشادات کا مطالعہ کرے۔ صلى الله عليه وسلم تعالیٰ کے احکامات اور رسول اللہ

اور اس کے مقابلہ مجمع میں انہی چیزوں کا وعظ و تبلیغ کرے، جیسا ہ  

 تنہای  میں دینی مدارس کے اساتذہ و طلبہہ کرام دینی کتب کا ایک وقت میں

مطالعہ اور دوسرے وقت میں مجمع میں تدریس یا تکرار کرتے ہیں۔ اور 

مجمع میں کسی ایک کا قرآن مجید تلاوت کرنا اور باقی کا ننا؟ بھی وعظ و تبلیغ 

 میں داخل اور صحابہہ کرام  سے ثابت ہے۔ جیسا ہ  پہلے گزرا۔ 

 صاحبن اسی سلسل چناں چہ شیخ الاسلام حضرت علامہ شبیر احمد عثمانی

 میں فرماتے ہیں ہ : 

لیکن نصوص پر نظر کرنے نیز بعض علماء کے اقوال میں غور ’’

کرنے سے یہ سمجھ میں آتا ہے )واللہ اعلم بالصواب( ہ  شارع کے 

 ِ

خ

ض

ف

خ

ح

نزدیک ان اذکار و ادعیہ میں اصل اخفاء ہے۔ خواہ وہ 

صِ صورت سے حاصل ہو یا تخلیہ اختیار کرنے سے، جیسا نصو

                                                      
1
 ھ بمقام دیوبند، مطبوعہ دارالاشاعت کراچی۔ ۹۳۶۴شعبان  ۵رہ۔ ، محر۲۵۰امداد المفتین ص 
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 و خفیۃ مذکورہ فی السوال۔ 
ً
خیر الذکر اور ادعوا ربکم تضرعا

کے بھی ایک  و اذکر ربک فی نفسکسے واضح ہے اور  الخفی

معنیٰ یہ ہو سکتے ہیں۔ یعنی مجمع سے علیحدہ ہو کر تنہای  میں ذکر کرنا، 

کے مقابلہ میں رکھنے سے  و ان ذکرنی فی ملَءجیسا ہ  حدیثِ صحیح 

کے  و ان ذکرنی فی نفسی بعض احادیث میں ظاہر ہوتا ہے۔ بلکہ

 بجائے 
ً
دون کے ہی الفاظ آتے ہیں۔ اور رہا آیت  ان ذکرنی خالیا

‘‘ …… سے مقصود بظاہر جہرِ مفرط کی نفی کرنا ہے۔ الجھر من القول

بندہ جب میرا ذکر اپنے نفس میں کرتا ہے تو میں اس کا ذکر ملائکہ ’’

 ‘‘ کی ایک جماعت میں کرتا ہوں۔

اس سے بلاشبہ فضیلت ذکر فی الملاء کی نکلتی ہے۔ لیکن اس قسم کی 

سب احادیث کے متعلق مجھے یہ خیال گزرتا ہے ہ  ان میں ذکر سے مراد 

اعم ہے۔ خاص دعا والا ذکر مراد نہیں ہے۔ جس میں ہماری یہ سب بحث 

جو تھی، مثلاً دعاء الناس الی اللہ، کس کے معنیٰ دعوت و ارشاد کے ہیں۔ اور 

ذکر متعدی ہے۔ )یعنی دعوت و ارشاد( وہ یہاں ذکر فی الملاء سے مراد ہو 

سکتا ہے اور ظاہر ہے ہ  اس میں جہر ناگزیر ہے۔ لیکن وہ ہماری بحث سے 

اس وقت خارج ہے۔ اسی طر  قرائتِ قرآن کا بھی ارادہ کر سکتے ہیں۔ 

ہیں۔اس کے جہر فی الملاء میں کوی  کلام نہیں بلکہ بہت سے فواد 

1

  

                                                      
1
 ۔ ۲۵۲، ۲۵۹ایضاً ص  
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دوسرےی ار  کوی  اس حدیث سے تسبیح و تہلیل والا ذکر ہی مراد لے 

تو بھی ایک ذکر کے التزام اور ذکر کے لیے تداعی کے بغیر کسی کے مجمع 

میں اس طر  ذکر کرنے کے معنیٰ درست ہیں ہ  جس سے دوسروں کو 

شخص تکلیف و ایذاء نہ ہو اور کسی کی عبادت میں خلل نہ ہو۔ جیسا ہ  کوی  

 ایک سے زیادہ اشخاص مسجد میں بیٹھ کر اپنا اپنا ذکر و تلاوت کریں۔  بلکہ

پس ذکر سے خواہ وعظ و تبلیغ مراد لی جائے یا تسبیح و تہلیل وغیرہ، اس 

حدیث سے تداعی کے ساتھ ایک ذکر کے التزام جیسی قیودات پر مشتمل 

مجالِ ذکر کا ثبوت نہیں ہوتا۔

1

  

 )چند شبہات کا ازالہ(  ذکر تداعی کے ساتھ جماعتی  

 :حضرت عنترہ ابو وع ب سے روایت ہے ہ  حضرت ابنِ عباس  نے فرمایا

ما سلک رجل طریقا یلتمس فیہ علما الْ سھل اللہ لہ طریقا الی 

الجنۃ و من ابطا بہ عملہ لم یسرع بہ نسبہ و ما جلس قوم فی 

الْ بیت من بیوت اللہ یتدارسون کتاب اللہ و یتعلمونہ بینھم 

غشیتھم الرحمۃ، و حفتھم المکلَئکۃ، و ذکرھم اللہ فیمن 

  2عندہ، و کانوا اضیافہ حتی یخوضوا فی حدیث غیرہ۔
                                                      

1
 مؤلفہ مولانا مفتی محمد رضوان۔  ۹ماہنامہ التبلیغ ج 
2

 مؤلفہ مفتی محمد رضوان ۹۔ ماہنامہ التبلیغ ج۵۰۱الزہد لوع ب، حدیث نمبر  
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ترجمہ: جو آدمی بھی کسی راستے پر علم حاصل کرنے کے لیے چلتا 

ہے، تو اللہ تعالیٰ اس کے لیے ت ک کی طرف راستے کو آسان بنا 

اس کو اس کا نسب آگے نہیں  دیتے ہیں، اور جس کا عمل سست ہو، تو

بڑھاتا، اور جو قوم بھی اللہ کے گھروں میں سے کسی گھر میں بیٹھ کر 

اللہ کی کتاب کی درس و تدریس کرتی ہے، اور باہم اس کا علم حاصل 

کرتی ہے، تو اس کو رحمت ڈھانپ لیتی ہے، اور ان کو فرشتے گھیر 

میں کرتے ہیں، جو اللہ لیتے ہیں، اور اللہ تعالیٰ ان کا ذکر ان لوگوں 

کے پاس ہیں )یعنی فرشتے( اور وہ اللہ کے مہمان ہوتے ہیں، یہاں 

  )ترجمہ ختم(تک ہ  کسی دوسری بات میں مشغول نہ ہو جائیں۔ 

 مفتی محمد رضوان صاحب لکھتے ہیں: 

م کے الفاظ ہیں۔ 

ُ
ّ غل

ت

ن

 اللہ کے تدارس اور 
ُ
 اس روایت میں کتاب

ر تدارس کے الفاظ ہیں، چناں چہ مسند اور ایک روایت میں تذاکر او

 دارمی میں ہے ہ : 

ما اجتمع قوم فی بیت من بیوت اللہ یتذاکرون کتاب اللہ و 

یتدارسونہ بینھم، الْ اظلتھم الملَئکۃ باجنحتھا حتی یخوضوا 

فی حدیث غیرہ۔ و من سلک طریقا یبتغی بہ العلم، سھل اللہ 

  1یسرع بہ نسبہ۔ طریقہ الی الجنۃ، و من ابطا بہ عملہ، لم
                                                      

 ۔ باسند صحیح۔ ۳۶۹سنن الدارمی، حدیث نمبر  1
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ترجمہ: جو قوم بھی اللہ کے گھروں میں سے کسی گھر میں بیٹھ کر اللہ کی 

کتاب کا مذاکرہ اور اس کی درس و تدریس کرتی ہے، تو فرشتے ان 

کے اوپر اپنے پروں سے سایہ کر لیتے ہیں، یہاں تک ہ  کسی 

پر دوسری بات میں مشغول نہ ہو جائیں۔ اور جو آدمی بھی کسی راستے 

علم حاصل کرنے کے لیے چلتا ہے، تو اللہ تعالیٰ اس کے لیے ت ک 

کی طرف راستے کو آسان بنا دیتے ہیں۔ اور جس کا عمل سست ہو، تو 

  )ترجمہ ختم(اس کو اس کا نسب آگے نہیں بڑھاتا۔ 

سے معلوم ہوا ہ  مراد یہ ہے ہ  وہ قرآن ‘‘ تدارس’’اور ‘‘ تذاکر’’

ر تدریس و تبلیغ کرتے ہیں۔ اور بعض روایات میں مجید کی تعلیم و تعلم او

 درس کے ساتھ تعاطی کے الفاظ ہیں۔ چناں چہ بیہقی وغیرہ میں ہے ہ : 

ما جلس قوم فی بیت من بیوت اللہ یدرسون کتاب اللہ و 

یتعاطونہ بینھم، الْ کانوا اضیاف اللہ، و اظلت علیہ 

یث الملَئکۃ باجنحتھا ما داموا فیہ حتی یخوصوا فی حد

غیرہ، و ما سلک رجل فی طریق یبتغی فیہ العلم الْ سھل اللہ 

  1لہ بہ سبیلَ الی الجنۃ و من بطا بہ عملہ لم یسرع بہ نسبہ۔

ترجمہ: جو قوم بھی اللہ کے گھروں میں سے کسی گھر میں بیٹھ کر اللہ کی 

                                                      

ی، حدیث نمبر ۹۹۱۲۔ و حدیث نمبر ۶۶۹یمان للبیہقی، حدیث نمبر شعب الا 1  
ت

خ

لض

۔ الدعاء لمحمد بن فضیل ا

ا القرآن للاوٓی، حدیث نمبر ۲۰۳

ت

 ۔ ۲۹۔ اخلاق حم
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 اللہ کو ایک دوسرے 
ُ
کتاب کی درس و تدریس کرتی ہے، اور کتاب

( ہے، تو وہ اللہ کے مہمان ہوتے ہیں، اور سے حاصل کرتی )سیکھتی

ان پر فرشتے اپنے پروں سے سایہ کر لیتے ہیں، جب تک وہ کتاب 

اللہ کی درس و تدریس اور ایک دوسرے سے حاصل کرنے میں 

مشغول رہتے ہیں، یہاں تک ہ  وہ کسی اور بات میں مشغول نہ ہو 

ش کرنے کے لیے جائیں۔ اور جو شخص بھی کسی راستے میں علم کو تلا

چلتا ہے، تو اللہ تعالیٰ اس کے لیے اس کے ذریعہ سے ت ک کی طرف 

راستے کو آسان بنا دیتے ہیں۔ اور جس کا عمل سست ہو، تو اس کو اس 

  )ترجمہ ختم(کا نسب آگے نہیں بڑھاتا۔ 

ان سب روایات سے حضرت ابوہریرہ  کی گزشتہ حدیث کی مزید 

 فضیلت علمِ دین اور قرآن مجید یکھنے تشریح ہو جاتی ہے ہ  دراصل یہ

 سکھانے اور اس کے ذریعہ وعظ و تبلیغ کے لیے ہے۔ 

 اللہ کے لیے جمع ہونے کی 
ُ
جس سے معلوم ہوا ہ  قرآن مجید یا کتاب

م 

ُ
ّ غل

ت

ن

یہ فضیلت صلاً ان لوگوں کے لیے ہے، جو ہ  قرآن مجید کی تعلیم و 

دینی مدارس میں طلبہہ کرام کا  اور تدریس کے لیے جمع ہوتے ہیں، جیسا ہ 

 (۹)مفتی محمد رضوان ماہنامہ التبلیغ ج معاملہ ہے۔

اور کوی  ایک قرآن مجید ڑھھے اور دوسرے سنیں، یہ بھی ایک 

حیثیت سے قرآن مجید سے تبلیغ و تذکیر اور اس کے تدارس میں داخل 
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 حالات ہے۔ کیوں ہ  یہ بھی قرآن مجید سے تبلیغ ہے، اور صحابہہ کرام کے

 میں بھی یہ چیز ملتی ہے۔ چناں چہ حضرت ابو سعید  سے روایت ہے: 

اذا جلسوا کان حدیثھم۔ یعنی صلى الله عليه وسلم اصحاب النبی’’

  1‘‘الفقہ۔ الْ ان یقرا رجل سورۃ او یامر رجلَ بقراءۃ سورۃ۔

کے صحابہہ کرام جب کوی  مجلس قائم فرماتے تھے، صلى الله عليه وسلم ترجمہ: نبی

تی تھی، گر  یہ ہ  کوی  ایک آدمی تو انُ کی فقہ کے متعلق گفتگو ہو

)قرآن مجید کی( کوی  سورت قرأت کرتا )اور دوسرے قرأت کو 

سنتے( یا کسی آدمی کو کسی سورت کی قرأت کا حکم فرماتے )تاہ  

  )ترجمہ ختم(دوسرے سنیں( 

 مفتی محمد رضوان صاحب لکھتے ہیں: 

سکھانے اور مطلب یہ ہے ہ  صحابہہ کرام  کی مجال دین یکھنے 

عبرت آمیز واقعات و قصص سننے سنانے کے لیے مجال کے قائم 

کرنے کا ذکر ہے۔

2

  

اس سے معلوم ہوا ہ  صحابہہ کرام  جب جمع ہوتے تھے، تو یا تو فقہ و 

دین کے متعلق مذاکرہ فرماتے تھے، یا کوی  ایک قرآن مجید ڑھھتا، اور 

 باقی سنتے تھے۔ 

                                                      

 ۔ ۳۲۳، و اللفظ لہہ، المدخل الی السنن الکبری للبیہقی، حدیث نمبر ۲۱۴مستدرک حاکم، حدیث نمبر  1

 ۔ ۲۵۶۲صم، حدیث نمبر الاحٓاد و المثانی لابن ابی عا 2
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 اور باقی کے خاموشی سے سننے کی وجہ اور ایک کے قرآن مجید ڑھھنے

یہی ہے ہ  قرآن مجید ایک حیثیت سے وعظ و تذکیر میں داخل ہے، 

بالخصوص ان لوگوں کے لیے جو قرآن مجید کے معانی کو سمجھتے بھی ہوں، 

اور اسی وجہ سے جب قرآن مجید ڑھھا جائے، تو اسے خاموشی کے ساتھ 

 سننے کا حکم ہے۔ 

 ی میں ہے ہ : چناں چہ تفسیر مظہر

ثار قلت لْ شک 
ٓ
ان فی الجہر بالقران احادیث کثیرۃ و الْ

من الصحابۃ و التعابعین اکثر من ان تحصی لکن فیمن لْ 

یخاف ریاء و لْ اعجابا و لْ غیرھما من القبائح و لْ یودی 

جماعۃ یلبس علیہم صلواتہم و یخطہا علیہم فمن خاف 

ن لم یخف استحب شیئا من ذلک فلَ یجوز لہ الجہر و ا

الجہر فان کانت القراءۃ فی جماعۃ مجتمعین مستمعین 

تاکد استحباب الجھر لکن لْ یجوز کمال الجھر و ان 

یجھد الرجل نفسہ فی الجہر لقولہ تعالی و دون الجہر من 

القول روی محمد فی موطاہ عن مالک عن عمہ ابی سھیل 

ما لم  عن ابیہ ان عمر بن الخطاب کان یجہر بالقراءۃ حسن

یجھد الرجل نفسہ و اللہ اعلم۔ فان قیل الجھر بالذکر و 

الدعاء بدعۃ و السنۃ فیھما الْخفاء کما مر المسالۃ فی 
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تفسیر قولہ تعالی ادعوا ربکم تضرعا و خفیۃ فما وجہ 

 الفرق بین الذکر و قراءۃ القران مع ان القراءۃ ایضا ذکر۔ 

جبۃ للعبرۃ قلنا القران مشتمل علی الوعظ و القصص المو

و الْحکام و نظمہ معجز جاذب للقلوب السقیمۃ الی 

الْسلَم و لذا قال اللہ تعالی و ان احد من المشرکین 

استجارک فاجرہ حتی یسمع کلَم اللہ و قراءتہ باللسان 

عبادۃ زائدۃ علی الذکر الذی ھو عبادۃ عن طرد الغفلۃ عن 

حمن الجناب و اسماعہ غیرہ عبادۃ اخری مرغوبۃ عند الر

بخلَف الذکر و الدعاء فان المقصود من الدعاء الْجابۃ و 

من الذکر النیسان عما یشغلہ من العزیز المنان حتی یسقط 

عن بصیرتہ نفس الذکر بل الذاکر ایضا و لْ یبقی فی 

  1بصیرتہ الْ الواحد القہار۔

ترجمہ: میں کہتا ہوں ہ  اس میں شک نہیں ہ  قرآن مجید کو جہر کے 

 کے بارے میں کثرت سے احادیث اور صحابہ  اور ساتھ ڑھھنے

تابعین کے اتنے آثار ہیں ہ  جو شمار سے زیادہ ہیں۔ لیکن اس شخص 

کے حق میں ہ  جس کو ریاء اور خودپسندی وغیرہ جیسے قبائح کا خوف 

                                                      

 ، من سورۃ الاعراف۔ ۲۰۵۔ تحت آیت ۴۵۴، ص۳التفسیر المظہری، ج 1

 مولفہ مولانا مفتی محمد رضوان ۹ماہنامہ التبلیغ ج
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نہ ہو اور نہ دوسرے لوگوں کو ایذاء پہنچے ہ  ان پر ان کی نماز میں 

 جائے۔ پس جو شخص ان میں سے کسی چیز کا التباس اور اختلاط پیدا ہو

خوف رکھتا ہے تو اس کے لیے جہر جائز نہیں، اور ار  خوف نہیں 

رکھتا تو جہر مستحب ہے۔ پھر ار  قرآن مجید کی قرأت چند ایسے 

لوگوں میں ہو جو سب اکٹھے ہوں اور قرآن مجید کو سن رہے ہوں تو 

۔ لیکن جہر کی اتہاءء اس میں جہر کے مستحب ہونے کی تاکید ہو گی

جائز نہ ہو گی اور نہ ہی یہ چیز جائز ہے ہ  آدمی اپنے آپ کے لیے 

)نہ ہ  کسی کو سنانے کے لیے( جہر کرنے میں مجاہدہ کرے۔ جیسا ہ  

اور اما محمد نے  ‘‘و دون الجہر من القول’’اللہ تعالیٰ کا قول ہے ہ  

ابو سہیل سے اور  مؤطا میں امام مالک سے اور انہوں نے اپنے چچا

 
 
انہوں نے اپنے والد سے روایت کیا ہے ہ  حضرت عمر بن خطاب

 کی 
 
نماز میں جہری قرأت فرماتے تھے، اور حضرت عمر بن خطاب

قرأت دارِ ابی جہیم تک سنای  دیتی تھی۔ پھر امام محمد نے فرمایا ہ  نماز 

آن میں قرآن کو جہراً ڑھنا  ان نمازوں میں بہتر ہے جن میں قر

مجید کو جہراً ڑھھا جاتا ہے، جب تک ہ  آدمی اپنے ساتھ مجاہدہ 

)مشقت و غلو( نہ کرے۔ و اللہ اعلم۔ اور ار  یہ شبہ کیا جائے ہ  ذکر 

اور دعا تو جہراً کرنا بدعت ہے اور ان کو خفیہ کرنا سنت ہے، جیسا ہ  

 یہ مسئلہ اللہ تعالیٰ کے قول 
ا و َ
ً
ع
ر ُ
َ
ض
َ
مْ ت
ُ
ک
وْا رَب َ

ُ
ع
ْ
د
ُ
  ا

ً
یَۃ
ْ
ف
ُ
کی تفسیر  خ
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کے ضمن میں گزر چکا ہے۔ تو پھر ذکر اور قرآن مجید کی قرأت میں 

کیا فرق ہوا )ہ  اس میں جہر کو بدعت کے بجائے مستحب قرار دیا 

 گیا ہے( جب ہ  قرأت بھی ذکر ہے؟ 

ہم اس کے جواب میں کہیں گے ہ  قرآن مجید دراصل وعظ اور 

عبرت حاصل ہوتی ہے اور  ایسے قصوں پر مشتمل ہے جن سے

شریعت کے احکام معلوم ہوتے ہیں۔ نیز قرآن مجید کے الفاظ کی 

ترتیب اور انداز بھی معجزانہ ہے جو کمزور دلوں کو اسلام کی طرف 

 کھینچ کر لاتا ہے۔ اور اسی وجہ سے اللہ تعالیٰ کا ارشاد ہے: 

 
ْ
  وَ اِن

ْ
نَ ال ِ

 م 
ٌّ
د
َ
ح
َ
 ا

ْ
جِ نَ اسْ رِکِیْ مُش

َ
ا
َ
 ف

َ
ارَک

َ
ج
َ
سْ رْ ت

َ
ی ی
ٰ 
ت
َ
 ح
ُ
مَعَ ہ

مَ 
ٰ
ل
َ
 ( ۶)سورۃ التوبہ، آیتاللہ۔  ک

اور ار  مشرکوں میں سے کوی  آپ سے پناہ طلب کرے تو اسے ’’

 ‘‘ پناہ دے دیجیے، یہاں تک ہ  وہ اللہ کا کلام سن لے۔

اور کلام اللہ کی زبان سے قرأت کرنا اس )دوسرے( ذکر سے زاد 

نے کی عبادت ہے۔ اور عبادت ہے جو ہ  دل سے غفلت دور کر

اس )کلامُ اللہ( کا دوسرے کو سنانا ایک اگ  عبادت ہے جو رحمٰن 

کے نزدیک مرغوب ہے۔ بخلاف ذکر اور دعا کے )ہ  یہ دوسرے 

کو سنانا عبادت نہیں، بلکہ صرف دل سے غفلت دور کرنے کی 

عبادت ہے( کیوں ہ  دعا سے مقصود قبولیت اور ذکر سے مقصود ان 
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 دا۔  ہے جو اسے اللہ عزیز منان سے غال  کر دیں۔ چیزوں کو بھلا

یہاں تک ہ  اس کی خود ذکر بلکہ ذکر کرنے والے سے بھی توجہ 

ہٹ کر اس کی توجہ میں صرف اور صرف اللہ واحد قہار ہی باقی رہ 

جائے )ذا اا اس کے لیے نہ دوسرے کو سنانے کی ر ورت ہے، اور 

  )ترجمہ ختم(( ۔نہ مجمع کی

ا ہ  قرآن مجید دوسرے کو سنانے کے لیے جہراً ڑھنا  پس معلوم ہو

اور تلاوت کرنا بھی تذکیر و تبلیغ میں داخل ہے۔ اور جہاں تک اس 

صورت کا تعلق ہے ہ  سب مل کر جہراً قرأت کریں، خاص کر جبکہ سب 

ایک ہی قسم کی قرأت کا التزام کریں، جیسا ہ  مروجہ ذکر میں ہوتا ہے تو 

 اس صورت کو مستحب بلکہ جائز قرار نہیں دیا۔  فقہائے کرام نے

ذا اا قرآن مجید کے لیے جمع ہونے کی فضیلت سے متعلق بعض 

اجمالی روایت سے یہ سمجھنا ہ  ان سے قرآن مجید کی نفسِ تلاوت پر اور 

پھر اس پر قیاس کر کے ذکر پر اور اس سے بڑھ کر ایک ہی قسم کی قرأت 

کر جمع ہونے کا مستحب ہونا ثابت ہوتا ہے، یہ و ذکر پر سب کا آواز ملا 

درست نہیں۔

1

  

                                                      

کذا فی: البیان و التحصیل و الشر  و التوجیہ و التعلیل لمسائل المستخرجۃ، لابی الولید محمد بن احمد بن رشد القرطب،  1

، مرقاۃ کتاب الجامع 

ت

ی

خ

الثامن، فیما روی انہ من اشراط الساعۃ، المدخل لابن الحاج، فضل فی العالم و کیفیۃ ن

 ، کتاب العلم۔ ۳۶۱، ص۹ج

4650

A



 222  

 

 اب اس سلسل میں فقہائے کرام کی چند عبارات ملاحظہ فرمائیں۔ 

 علامہ شامین ایک مقام پر فرماتے ہیں ہ : 

ن و جمع الصلحاء و القراء 
ٓ
و اتخاذ الدعوۃ لقراءۃ القرا

  1للختم او لقراءۃ سورۃ الْنعام او الْخلَص۔

: اور قرآن مجید کی تلاوت کے لیے دعوت دا۔  اور نیک ترجمہ

لوگوں اور قاریوں کا ختم کے لیے، یا سورہ انعام کی یا سورہ اخلاص 

  )ترجمہ ختم(وغیرہ کی قرأت کے لیے جمع ہونا )بھی مکروہ ہے( 

 اور فتاویٰ ہندیہ میں ہے ہ : 

قراءۃ الکافرون الی الْخر مع الجمع مکروھۃ لْنھا بدعۃ 

تنقل عن الصحابۃ و لْ عن التابعین رضی اللہ تعالی عنھم  لم

  2کذا فی المحیط۔

ترجمہ: سورہ کافرون کی آخر تک جمع ہو کر قرأت کرنا مکروہ ہے، 

اس لیے ہ  یہ بدعت ہے۔ صحابہ کرام  اور تابعین سے منقول 

  )ترجمہ ختم(نہیں، محیط میں اسی طر  سے ہے۔ 

 ہیں ہ : اور علامہ ابنِ حاجن فرماتے 

اما الحفاظ یجتمعون للقراءۃ یقرءون معا للثواب فلیس من 
                                                      

 ، باب صلاۃ الجنازۃ۔ ۲۶۰، ص۲رد المختار، ج 1

ی الہندیۃ، الباب الرابع فی الصلاۃ۔  2
ٰ
 الفتاو
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  1فعلہم و لْ بمروی عنھم۔

ترجمہ: حافظوں کا تلاوت کےلیے جمع ہونا تاہ  وہ ایک ساتھ مل کر 

ثواب کے لیے قرآن ڑھھیں، تو یہ صحابہ و سلف کے فعل سے 

  )ترجمہ ختم(ثابت نہیں اور نہ ہی ان سے قولاً مروی ہے۔ 

 ور المحیط البرہانی میں ہے ہ : ا

قراءۃ الفاتحۃ بعد المکتوبۃ لْجل المھمات مخافتہ او 

 مع الجمیع مکروھۃ، کذلک قراءۃ الکافرون مع 
ً
جھرا

الجمع مکروھۃ؛ لْنھا بدعۃ لم ینقل عن الصحابۃ، و عن 

  2التابعین رضوان اللہ علیہم اجمعین۔

لیے آہستہ یا جہراً  ترجمہ: فرضوں کے عد  سورہ ارتحہ کا مہمات کے

جمع ہو کر قرأت کرنا مکروہ ہے، اور اسی طر  سورہ کافرون کی 

قرأت جمع ہو کر مکروہ ہے۔ کیوں ہ  یہ بدعت ہے، صحابہ اور 

  )ترجمہ ختم(تابعین رضی اللہ عنہم اجمعین سے مروی نہیں۔ 

ی میں ایک سوال و جواب درجِ ذیل طریقہ پر ہے: 
ٰ
 اور امداد الفتاو

                                                      

۔  1

ت

ی

خ

 المدخل لابن الحاج جلد افصل فی العالم و کیفیۃ ن

، کتاب الاستحسان و الکراہیۃ، الفصل الرابع فی الصلاۃ، و التسبیح، و قراءۃ القرآن، ۳۹۲، ص۵المحیط البرہانی، ج 2

ا، بیروت۔ 

ت

یہ ت
م
لغل

 و الذکر الخ، دار الکتب ا
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سال کے اکثر حصوں میں بزرگوں کی اروا  کے ایصالِ  ل: سوا 

ثواب کے لیے لوگوں کو جمع کر کے بلا کسی خاص انتظام و اوقاتِ متعینہ 

کے قرآن شریف ڑھھا جاوے تو جائز ہے یا نہیں، ار  جائز ہے تو اپنے 

 دوست و احباب کو شمولیت کے لیے نا کیسا ہے؟ 

  لیے جو بدعت اور مکروہ ہے۔ یہ تداعی غیر مقصود کے الجواب:  

ھ(۹۳۵۴جمادی الاولیٰ  ۶)

1

  

اور حضرت ابوہریرہ  سے جو روایت ابومسلم اغر نے نقل کیا ہے، 

اس میں قرآن مجید کی تلاوت و تعلیم اور تدریس کے بجائے مطلق ذکر 

 کے الفاظ ہیں۔ 

اور یہ بات ظاہر ہے ہ  ذکر کا مفہوم عام ہے، جس سے بہت سے 

کے نزدیک مذکورہ تفصیل کے مطابق وعظ و تذکیر اور قرآن مجید اہلِ علم 

 ( ۹)مولانا مفتی محمد رضوان ماہنامہ التبلیغ جکا درس ہی مراد ہے۔ 

 ذکر جہر کو بھی بدعت جان کر منع کیا ہے 

 حضرت مجدد الف ثانی شیخ احمد سرہندین اپنے مکتوبات میں فرماتے ہیں: 

علیہ نقشبندیہ کا اختیار کرنا بہت اور طرق صوہ ک میں سے طریقہ ’’

مناسب اور بہتر ہے۔ کیوں ہ  ان بزرگوں نے سنت کی متابعت کو 

لازم پکڑا ہے اور بدعت سے اجتناب کیا ہے۔ یہی وجہ ہے ہ  ار  

                                                      

ی، ج 1
ٰ
 ۔ ۶۰۶و  ۶۰۵، ص۴، باب الجنائز، و ج۵۳۱، ص۹امداد الفتاو
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ان کو متابعت کی دولت حاصل ہو اور احوال کچھ بھی نہ ہوں تو 

 تو احوال خوش ہیں اور ار  احوال کے باوجود متابعت میں فتور جانیں

 کو پسند نہیں کرتے۔ 

یہی وجہ ہے ہ  ان بزرگواروں نے سماع و رقص کو جائز نہیں سمجھا 

اور ان احوال کا جو جان پر مترتب ہوتے ہیں، کچھ اعتبار نہیں کیا 

ہے۔ بلکہ ذکر جہر کو بھی بدعت جان کر اس سے منع کیا ہے۔ اور وہ 

ن کی طرف اردے اور ثمرے جو اس پر مترتب ہوتے ہیں، ا

 التفات نہیں۔ 

ایک دن حضرت ایشاںن کی ملازمت میں مجلس طعام میں حار  تھا۔ 

شیخ مالل نے جو حضرت خواجہ قدس سرہہ کے مخلص دوستوں میں 

تھا، کھانا شروع کرتے وقت حضرت ایشاں کے حضور میں اسم اللہ 

کو بلند کیا، حضور کو بہت ناخوش معلوم ہوا اور یہاں تک ہ  جھڑکا 

فرمایا ہ  اس کو ہہ  دو ہ  ہماری مجلس طعام میں حار  نہ ہوا  اور

کرے۔ اور میں نے حضرت ایشاںن سے سنا ہے ہ  حضرت خواجہ 

نقشبند قدس سرہہ علمائے بخارا کو جمع کر کے حضرت امیر قدس سرہہ 

 کی خانقاہ میں لے گئے تھے، تا ہ  ان کو ذکر جہر سے منع کریں۔ 

مت میں عرض کیا ہ  ذکر جہر بدعت علماء نے حضرت امیرن کی خد

 ہے، نہ کیا کریں۔ 
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 انہوں نے جواب میں فرمایا ہ  نہ کریں گے۔ 

جب اس طریقہ کے بزرگوار ذکر جہر سے منع کرنے میں اس قدر 

 مبالغہ کرتے ہیں تو پھر سماع، رقص اور وجد کا کیا ذکر ہے۔ 

کے وہ احوال و مواجید جو غیر شرع اسباب پر مترتب ہوں، فقیر 

نزدیک استدراج کی قسم سے ہیں۔ کیوں ہ  استدراج والوں کو بھی 

 احوال و اذواق حاصل ہوتے ہیں۔ 

سف و توجید اور مکاشفہ و 
ک
اور جہان کی صورتوں کے آئینوں میں 

 معائنہ ان کو ظاہر ہو جاتا ہے۔ 

اس امر میں حکماء یونان اور ہند کے جوگی اور برہمن سب برابر ہیں۔ 

اور صادق ہونے کی علامت علوم شرعیہ کے ساتھ ان  احوال کے سچا

‘‘کا موافق ہونا اور محرم اور مشتبہ امور کے ارتکاب سے بچنا ہے۔

1

  

 خام صوفیوں کا پیروں کے عمل کا بہانہ 

 حضرت مجدد الف ثانی شیخ احمد سرہندین حنفی لکھتے ہیں: 

 کا عمل امام ہمام ضیاء الدین شامی کی تقط م میں مذکور ہے اور صوہ ک

 حل و حرمت میں سند نہیں ہے۔ 

صرف یہی کافی نہیں ہ  ہم ان کو معذور سمجھیں اور ان کو ملامت نہ 

                                                      

 الف ثانی شیخ احمد سرہندین  ۔ از حضرت مجدد۲۶۶مکتوبات مجدد الف ثانی، مکتوب  1
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کریں اور انکا امر اللہ تعالیٰ کے سپرد کر دیں۔ یہاں تو امام ابوحنیفن 

اور امام ابو یوسف اور امام محمد کا قول معتبر ہے، نہ ہ  ابوبکر شبلی اور 

 ۔ ابی حسن نوری کا عمل

اس زمانہ کے کچے اور خام صوفیوں نے اپنے پیروں کے عمل کو بہانہ 

کر کے سرود رقص کو اپنا دین و ملت بنایا ہے۔

1

  

 اور اسی کو اطاعت اور عبادت سمجھ لیا ہے۔ 

 اولئک الذین اتخذوا دینہم لہوا و لعبا

 یہ وہ لوگ ہیں جنہوں نے لہو و لعب کو اپنا دین بنا لیا ہے۔ 

  اور روایت

خ

ن

س
چ

ت

مت

سابقہ سے معلوم ہو چکا ہ  جو شخص فعل حرام کو 

اور اچھا جانے، وہ اسلام کے ر وہ سے نکل جاتا ہے اور مرتد ہو جاتا 

ہے۔ تو پھر خیال کرنا چاہیے ہ  سماع و رقص کی مجلس کی تعظیم کرنا 

بلکہ اس کو اطاعت و عبادت سمجھنا کیسا برا ہے۔ اللہ تعالیٰ حمد اور اس 

 ہ  ہمارے پیر اس امر میں مبتلا نہ ہوئے اور ہم کا احسان ہے

 تاعد اروں کو اس قسم کے امور کی تقلید سے چھڑایا۔ 

 میں آیا ہے ہ  مخدوم زادے سرود کی رغبت کرتے ہیں۔ اور 

خ
خ

سُُ

                                                      

اور ہمارے زمانہ کے خام صوفیوں نے اپنے پیروں کے عمل کو بہانہ بنا کر مجال ذکر کو منعقد کر کے ان میں  1

ذکر جہر کا معمول بھی بنا لیا ہے۔ اور اسی کو اطاعت اور عبادت سمجھ لیا ہے۔ اور جو یہ ہے  ہ  مروجہ طریقہ ذکر 

 اپنایا جا رہا ہے، فقہ حنفی میں قرآن و سنت کی روشنی میں بدعت ہے تو اس سے بغض و جہر جو ذکر کی مجال میں

 عناد کھلم کھلا کیا جاتا ہے۔ 
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سرود و قصیدہ خوانی کرتے ہیں۔ بڑے تعجب کی بات ہے ہ  

بنا کر  دوسرے سلسلوں کے مرید تو اپنے پیروں کے عمل کا بہانہ

اس امر کے مرتکب ہوتے ہیں۔ اور شرعی حرمت کو اپنے پیروں 

کے عمل سے دفع کرتے ہیں۔ ار چہ فی الحقیقت اس امر میں حق پر 

نہیں ہیں۔ بھلا اس سلسل کے یار اس ارتکاب میں کون سا عذر پیش 

 کریں گے۔ 

ایک طرف حرمت شرعی اور دوسری طرف اپنے پیروں کی 

اس فعل سے راضی ہیں اور نہ ہی اہل  مخالفت، نہ اہل شریعت

طریقت۔ اور ار  حرمت شرعی بھی نہ ہوتی تو پھر بھی طریقت میں 

صرف کسی نئے امر کا پیدا کرنا برا تھا۔ پھر ایسے امر کیوں کر برے نہ 

ہوں۔ جب حرمت شرعی بھی اس کے ساتھ جمع ہو جائے۔ مجھے 

 آپ کے امید ہے ہ  مرزا جی اس امر سے راضی نہ ہوں گے۔ لیکن

آداب کو مدنظر رکھ کر صریح طور پر منع نہ کرتے ہوں گے۔ اور 

یاروں کو اس اجتماع سے نہ روکتے ہوں گے۔ اس فقیر نے چوں ہ  

اپنے آنے میں کچھ توقف دیکھا ہے اس لیے چند فقرے جمع کر کے 

لکھ کر بھیج دیے ہیں۔ اور سبق کو مرزا جی کی خدمت و ملازمت میں 

ل سے آخر تک ان کے سامنے ڑھھیں۔ و السلام لے جائیں اور
ّ
او

1

 

                                                      

 ۔ ۲۶۶مکتوب  ۹مکتوبات مجدد الف ثانین، ج 1
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 شریعت میں گانا اور سرود سننے یا دیکھنے کی ممانعت ہے

 حضرت مجدد الف ثانی شیخ احمد سرہندی فرماتے ہیں: 

 بسم اللہ الرحمٰن الرحیم

حمد و صلوٰۃ اور تبلیغ دعوت کے عد  اپنے بزرگ مخدوم زادہ کی جناب 

 سر سے پاؤں آپ کے والد بزرگوار میں عرض کرتا ہے ہ  یہ فقیر

 ……کے احسانوں میں غرق ہے

 جاننا چاہیے ہ  سماع و رقص درحقیقت لہو و لعب میں داخل ہیں۔ 

 و من یشتری لھو الحدیث۔ آیت کریمہ: 

اور لوگوں میں )کوی ( ایسا بھی ہے جو واہیات قصے کہانیاں خریدتا ’’

 ‘‘ ہے۔

 زل ہوی  ہے۔ سرود کے منع ہونے کی شان میں نا

چناں چہ مجاہدن جو حضرت عبداللہ بن عباس  کے شار د ہیں اور بڑے 

 سے مراد سرود ہے۔ لھوالحدیث تابعین میں سے ہیں، کہتے ہیں ہ  

لھو الحدیث السمرد الغناء و کان ابن عباس  فی المدارک

 و ابن مسعود یحلغان انہ الغناء۔ 

یعنی بے  سمر سے مراد لھوالحدیثتفسیر مدارک میں ہے ہ : 

 ہودہ قصے کہانیں اور سرود ہے۔ 
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)زور میں  لْ یشھدون الزو۔حضرت مجاہد، اللہ تعالیٰ کے قول 

 ای لْ یحضرون الغنا۔ حار  نہیں ہوتے( کی تفسیر میں فرماتے ہیں 

 )یعنی سرود و سماع میں حار  نہیں ہوتے۔( 

 : اور امام الہدیٰ ابو منصور ما تریدی سے حکایت کی گئی ہے ہ 

من قال لمقری زماننا احسنت عند قرءتہ یکفر و بانت منہ 

 امرءتہ و احبط اللہ تعالی کل حسناتہ۔ 

جس نے ہمارے زمانے میں کسی قاری کو قرأت کے وقت کہا ہ  تو 

نے بہت اچھا ڑھھا، کافر ہو جاتا ہے اور اس کی عورت اس سے جدا 

 ۔ ہو جاتی ہے اور اس کی تمام نیکیاں دور ہو جاتی ہیں

اور ابو نصیر الدبوسی سے نقل کیا گیا ہے ہ  انہوں نے قاضی ظہر 

 الدین خوارذمی سے نقل کیا ہے ہ : 

من سمع الغناء من المغنی وغیرہ او یری فعلَ من الحرام 

فیحسن ذلک باعقتاد او بغیر اعتقاد یصیر مرتدا فی 

الحال بناء علی انہ ابطل حکم الشریعۃ و من ابطل حکم 

یکون مومنا عند کل مجتہد و لْ یقبل اللہ تعالی  الشریعۃ فلَ

 طاعتہ و احبط اللہ و تعالی کل حسناتہ۔ 

جس نے کسی گانے والے یا کسی اور سے سرود سُنا ہا فعل حرام کو دیکھا 
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اور اس کو اچھا جانا، از روئے اعتقاد کے بغیر اعتقاد کے تو اسی وقت 

 کو باطل کر مرتد ہو جاتا ہے۔ کیوں ہ  اس نے شریعت کے حکم

دیا۔ اور جس نے شریعت کے حکم کو باطل کر دیا وہ کسی مجتہد کے 

نزدیک مومن نہیں رہتا اور نہ اللہ تعالیٰ اس کی اطاعت قبول کرتا 

 ہے۔ اور اس کی سب نیکیوں کو دور کر دتا  ہے۔ 

 اعاذنا اللہ سبحانہ من ذلک۔ 

اللہ تعالیٰ ہم سب کو اس سے بچائے۔

1

  

اور آیات فقہیہ غنا اور سرود کی حرمت میں اس  آیات و احادیث

قدر ہیں ہ  ان کا شمار کرنا مشکل ہے۔ ار  کوی  شخص منسوخ حدیث 

یا روایت شاذہ کو سرود کے مبا  ہونے میں پیش کرے تو اس کا 

ہرگز اعتبار نہ کرنا چاہیے۔ کیوں ہ  کسی فقہیہ نے کسی زمانہ میں 

یا ہے، نہ ہی رقص و پاکوبی کو سرود کے مبا  ہونے کا فتویٰ نہیں د

جائز قرار دیا ہے۔

2

  

اللہ تعالیٰ ہمیں اپنی رضا نصیب کریں اور ہر قسم کے شرک و بدعت 

سے بچنے کی توفیق نصیب کریں اور مسلک اہل السنت و الجماعت پر 

                                                      

 ۔ ۲۶۶مکتوبات مجدد الف ثانی شیخ احمد سرہندی، مکتوب  1

 ۔ ۲۶۶مکتوبات مجدد الف ثانی شیخ احمد سرہندی، مکتوب  2
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موت تک قائم و دائم رکھیں اور امام اعظم ابوحنیفن کی تقلید میں 

 یعت پر عمل کی نصیب کریں۔ و شربدعات سے بچنے اور سنت

مین بجاہ النبی الکریم
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 خادم اہلسنّت

 ؓیالحنفعبدالوحید  حافظ

 ساکن اوڈھروال )تحصیل و ضلع چکوال(

ء بروز ۲۰۹۶ یرفرو ۱ھ مطابق ۹۴۳۱ الثانی ربیع ۲۱

 منگل

 ٭٭٭٭
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